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Der Schweizer Ulrich Zwingli gehort zu den pri-
genden Gestalten der friihbiirgerlichen Revolution, denen
unser Volk und andere Vilker ein lebendiges Andenken be-
wahren. Am 1. Januar 1984 jihrt sich sein Geburtstag zum
500. Mal. Aus diesem Anlafl erinnern wir uns seiner, ver-
gegenwirtigen wir uns seine geschichtlichen Verdienste um
den Fortschritt in Kirche und Gesellschaft. Zu Unrecht hat
Zwingli in der Geschichtsschreibung friiher oft im Schatten
seines groBen Zeitgenossen Martin Luther und seines
Nachfolgers Johann Calvin gestanden. Heute wissen wir
deutlicher als frither zu wiirdigen, was er theologisch wie
politisch auf eigenstindige Weise geleistet hat. Mit Recht be-
trachtet ihn die marxistische Historiographie als fiihrenden
Vertreter des radikal-biirgerlichen Fliigels der Reformation,
bei dem sich — im Unterschied zu Luther — bemerkenswerte
republikanisch-demokratische Ziige abzeichneten. Auch viele
Kirchengeschichtler setzen seinen Rang und seine nachwir-
kende Bedeutung heute wesentlich hoher an, als das vormals
oft der Fall war. Auf jeden Fall ist er als einer der Begriin-
der des reformatorischen Bekenntnisses und als ein Weghbe-
reiter progressiver gesellschaftlicher Prozesse eine Persoén-
lichkeit, mit der zu beschéftigen sich lohnt und deren huma-
nistisches Erbe zu bewahren uns christlichen Demokraten am
Herzen liegt.

Zwinglis Werdegang 146t sich in seinen Eigenheiten und
in seiner historischen Bedeufung nur dann voll verstehen und
zutreffend werten, wenn wir ihn vor dem Hintergrund der
besonderen Verhiltnisse in der Schweiz, vor dem Hintergrund
ihrer spezifischen Entwicklung am Rande des damaligen deut-
schen Nationalverbandes betrachten.

An der Wende vom Hoch- und Spédtmittelalter setzten jene
Vorginge ein, die dazu filihrten, daf die freiheitliebenden
schweizerischen Bauern und Biirger sich in der Auseinander-
setzung mit den Habsburgern immer mehr aus dem Heiligen
Romischen Reich Deutscher Nation herauslésten. Diese Ent-
wicklung, die 1315 ihren ersten Hohepunkt in der Schlacht
bei Morgarten erreichte, fiihrte 1499 zum faktischen Austritt
der Schweizer Kantone, der eidgendssischen ,Orte® — wie sie
sich seinerzeit nannten — aus dem Deutschen Reich. Darin
dulerte sich in erster Linie ein recht hoher Grad der friih-
kapitalistischen Entwicklung, durch den sich die Schweiz von
den meisten anderen Gebieten des seinerzeitigen Reichsterri-
toriums unterschied. In Stddten wie Ziirich und Bern, Basel
und Genf, das sich 1525/26 der Schweiz , zuwandte®, war ein
selbstbewulBtes Manufaktur-, Handels- und Bildungsbiirger-
tum entstanden. Auch in den vorwiegend landwirtschaftlich
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orientierten Kantonen nahm die einfluBreiche Schicht der
Grundbesitzer immer stirker Wesensmerkmale eines friihen
agrarkapitalistischen Unternehmertums an.

Damit verschirfien sich aber gleichzeitig auch die Klassen-
gegensitze zwischen den besitzenden und den verelendenden
Schichten der Gesellschaft. Ein fiir die Schweiz besonders
kennzeichnender Ausdruck dafiir war das immer weiter um
sich greifende sogenannte Reisldufertum: Verarmte Schweizer
Kantonsbiirger verdingten sich massenweise auslindischen
Herrschern als Séldner. Vor allem dem pipstlichen Stuhl, der
daraus seine ,Schweizergarde“ rekrutierte, aber auch Frank-
reich und den reichen oberitalienischen Staaten leisteten Sol-
daten aus der Schweiz massenhaft Kriegsdienste, wihrend
die in den Schweizer Kantonen herrschenden Patrizier und
Grundbesitzer von den ausldndischen Michten fiir diesen
Soldnerschacher hohe Bestechungsgelder erhielten.

Das also war die gespannte sozialékonomische und politi-
sche Situation, in die Zwingli vor fiinf Jahrhunderten als
Sohn eines alten Schweizer Bauerngeschlechts hineingeboren
wurde. Seine Wiege stand in der Berggemeinde Wildhaus
am Séntis in der Grafschaft Toggenburg, die zum Kanton St.
Gallen gehirt. Sein Vater, von Hause aus freier Bauer, war
Amtmann in dieser Gemeinde. Zwingli entstammt also —
zum Unterschied etwa von Luther — einem von Anfang an
verhéaltnisméfBig wohlhabenden Vaterhaus. Zu seiner Ab-
kunft von einer Familie ,der Bauern und Arbeiter® hat er
sich stets bekannt: ,Ich bin ein Bauer, und zwar ein ganzer.“

Sowohl seine Eltern, Ulrich und Margarethe
Zwingli, als auch seine GroBmutter, in deren Hinden
weitgehend die Erziehung des kleinen Ulrich lag — des her-
anwachsenden ,Huldrych®, wie er sich spiter schrieb —,
fithrten ihn frith in die Uberlieferungen aus dem nun schon
zwei Jahrhunderte wihrenden Freiheitskampf der Schweizer
ein. Gestalten wie der sagenhafte Wilhelm Tell oder Arnold
Winkelried und Bruder Klaus von der Fliie waren ihm von
klein an vertraut. Das erweckte schon in dem Knaben jenen
tapferen patriotischen Sinn, der ihn auch spéter auszeichnete.
»Bei GottY, so sagte er riickblickend, ,all mein Tag von
Kindswesen auf hab ich Liebe gefragen so groB und stark
gegen eine fromme Eidgenossenschaft, daf ich in meinen
jlingeren Tagen mich fleillich gebraucht hab in allerlei Kiin-
sten und Klugheiten, um ihr zu dienen.*

Ulrichs Vater hatte genau das im Sinn, was wohl alle gu-
ten Eltern mit ihren Kindern verhaben: er wollte, daB es
sein Sohn einmal besser haben solle als er. Deswegen hatte
er sich in den Kopf gesetzt, aus dem Jungen einen Gelehr-
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ten zu machen — und Ulrich Zwingli hatte auch alle Anla-
gen dazu. Der Vater schickte ihn als Fiinfjihrigen zunichst
in die Schule der kleinen Stadt Wesen am Walensee, wo Ul-
richs Onkel Bartholomius Zwingli als Pfarrer
wirkte, und anschliefend auf die Lateinschule, ab 1484 in

Basel, dann in Bern. Hier, bei dem Humanisten Heinrich -

Wolfflin, begann Zwingli auch seine philosophischen und
philologischen Studien, die er dann seit 1498 an der Wiener
Universitit fortsetzte. Ab 1502 studierte er in Basel, seit 1505
vor allem bei dem vom friihbiirgerlichen Humanismus stark
beeinfluBten Thomas Wyttenbach.

Hatte sich Zwinglis Denken zunichst in den Bahnen der
Scholastik bewegt, so lernte er nun die Schriften des Eras -
mus von Rotterdam kennen und fand dadurch zu ersten
Einsichten in die innerkirchlichen Entartungserscheinungen
des ausgehenden Mittelalters. Vor allem das ,Handbiichlein
des christlichen Streiters®, das Erasmus 1502 erscheinen lief,
beeindruckte den jungen Theologen auBerordentlich. Im
{ibrigen wird er als ein fleifiiger Student geschildert, der sich
eifrig das Wissen seiner Zeit aneignete, aber auch frohlich
war und die Musik liebte.

Basel war damals eine ,Herberge der Gelehrten®, eine
Hochburg des friihbiirgerlichen Humanismus. Von ihm lernte
Zwingli vor allem, sich nicht auf althergebrachte Autoritédten
zu berufen und sich nie auf ein Wissen aus zweiter Hand zu
stiitzen, sondern nach Mbglichkeit immer zu den Quellen vor-
zudringen, beispielsweise zu den Originaltexten der griechi-
schen und rémischen Schriftsteller und auch zu den Urtexten
der Bibel. In Basel lebte und arbeitete seit 1490 der wich-
tigste Verleger der Humanisten, Johannes Fro ben,
der ,Kénig der Drucker®, wie er genannt wurde. Er war der
vertraute Freund des Erasmus, der ja dann in den zwanziger
Jahren des 16. Jahrhunderts selber in Basel seinen Wohnsitz
nahm. In Frobens Haus sammelten sich die jungen humani-
stischen Gelehrten, unter ihnen der Geograph, Historiker,
Musiktheoretiker und Dichter Heinrich Loriti, ge-
nannt Glareanus, der sein lyrisches Hauptwerk ,Zwei Bii-
cher Elegien® seinem Freund Zwingli widmete.

In Heinrichs Geburtsort Glarus, der Hauptstadt des gleich-
namigen Kantons in der Ostschweiz, trat Zwingli nach der
Magisterpromotion und der Priesterweihe Ende 1506 seine
erste Pfarrstelle an. Hier wirkte er zehn Jahre hindurch als
katholischer Gemeindeseelsorger. Zu seinen Schiilern gehorte
iibrigens der kleine Aegidius Tschudi, der 1505 in
Glarus geboren wurde und spéter als der ,schweizerische
Herodot®, also als Vater der Schweizer Geschichtsschreibung,
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in die Annalen der Historiographie eingegangen ist. In dieser
Glarner Zeit begann bei Zwingli unter dem Einflull des Eras-
mus das Streben nach ,der Wiederherstellung des Christen-
tums in der Reinheit und Schlichtheit des Evangeliums Jesu®,
wie der Kirchenhistoriker Walther Koéhler in seiner
1983 in einer Neuausgabe bei Koehler & Amelang in Leipzig
erschienenen Zwingli-Biographie nachweist.

1513 und 1515 begleitete Zwingli als Feldprediger Truppen
von Soldnern aus dem Kanton Glarus bei ihrem Feldzug ge-
gen die Franzosen in der Lombardei. Er war Teilnehmer der
Schlacht von Novara 1513, bei der die Glarner den Sieg fiir
den Herzog von Mailand errangen, aber auch der Schlacht
von Marignano 1515, bei der sie — im Dienst des Papstes
stehend — den Franzosen unterlagen. Ein Zeitgenosse rithmt
ihm nach: ,Im Heerlager hat er fleiffig gepredigt und in den
Schlachten sich redlich und tapfer gestellt mit Raten, Wor-
ten und Taten!" Dennoch scheinen diese Feldziige in Ober-
italien die Wende in seinem Denken {iber Krieg und Frieden
entscheidend geftrdert zu haben; Karl Marx verweist
darauf, daB Zwingli gerade hier ,die Bestialisierung der
Schweizer durch den fremden Kriegsdienst erfahren* habe.
Aus der Zeit in Glarus stammen Zwinglis erste dichterische
und politische Stellungnahmen gegen das , Reislaufen®, und
in seiner letzten Glarner Amtsp&riode beschiftigte er sich
immer intensiver mit der Idee des Friedens, wie sie von
einer Reihe seiner humanistischen Freunde vertreten wurde,
namentlich von Erasmus, dessen erster lingerer Aufenthalt
in Basel Anfang 1516 begann,

Von ihm personlich angeregt, studierte Zwingli nun eifrig
das Neue Testament in der Ursprache, aber auch die Schrif-
ten der Kirchenviter. Jetzt lernte er, sorgfiltiger als zuvor —
wie er es selbst einmal ausdriickte — zwischen ,biblischen
Wahrheiten® und ,Menschensatzungen* zu unterscheiden.
Schrittweise gelangie er zu der Erkenntnis, dal zwischen dem
klaren Wort der Schrift und bestimmten kirchlichen Lehren
und Gebriuchen jener Zeit offenkundige Widerspriiche be-
standen. Diese seine Auffassung vertiefte sich, nachdem er
sich Ende 1516 — damals gewannen Parteigiinger der Fran-
zosen in Glarus die Oberhand — durch Diebold (Theo-
bald) von Geroldseck, den Kurator des Stifts Maria-
Einsiedeln, als Leutpriester an die dortige Klosterkirche hatte
berufen lassen. Leutpriester nannte man jene Angehorigen
der niederen Geistlichkeit, die mit dem seelsorglichen und
Predigtdienst beauftragt waren — und damit war Zwingli in
Einsiedeln wahrlich ausreichend beschéftigt. Dieser Ort im
Urkanton Schwyz war nédmlich bekannt durch sein angeblich
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wundertitiges schwarzes Marienbild und seinerzeit der am
meisten aufgesuchte Wallfahrtsort im gesamten oberdeut-
schen Sprachgebiet. Hier wurde Zwingli unmittelbar damit
konfrontiert, wie sich abergldubische Vorstellungen auf das
Denken und Verhalten einfacher Gléubiger auswirkten. Schon
1516 begann er, filir das ,Evangelium Christi* zu predigen —
und das hief fiir ihn, mit Griinden der Vernunft gegen Wall-
fahrten und Marienverehrung, gegen Reliquienkult und Ab-
laBhandel Stellung zu nehmen.

Von der Wortgewalt des Predigers Zwingli, aber auch von
den nun bei ihm einsetzenden antiklerikalen Tendenzen zeugt
der Eindruck, den Thomas Platter davon in seiner Le-
bensbeschreibung wiedergibt, einem der wichtigsten und kul-
turgeschichtlich inferessantesten Dokumente der deutschspra-
chigen autobiographischen Literatur des 16. Jahrhunderts.
Platter, ein armer Hirtenjunge aus dem Kanton Wallis, der
sich spéter als Buchdrucker und Schuldirektor in Basel einen
weithin bekannten Namen machte, war als fahrender Schii-
ler um 1517 an das Ziiricher Fraumiinster gekommen; in sei-
ner Lebensdarstellung schreibt er: ,Ich bin sechsmal von
Ziirich in Einsiedeln gewesen mit Prozessionen und habe flei-
Big gebeichtet. Ich habe oft mit meinen Gesellen fiir das
Papsttum gekdmpft, bis einst Magister Ulrich Zwingli iiber
das Evangelium Johannis ,Ich bin ein guter Hirt' predigte.
Das legte er so streng aus, daB ich wihnte, es zége mich einer
bei den Haaren in die Héhe; und er zeigie an, wie Gott das
Blut der verlorenen Schiflein fordern wiirde von den Hin-
den der Hirten, die an ihrem Verderben schuldig waren.”

Zwingli ging also zu dieser Zeit mit seiner Kirchenkritik
offenbar schon sehr weit. Das hiell jedoch fiir ihn noch nicht
etwa, sich von Rom abzuwenden. Noch glaubte er daran, daf
es gelingen wiirde, die Kirche gemidll dem Wort Gottes ,zu
verbessern®, wie er seinerzeit in einem Brief an die Bischife
von Sion (Sitten) und von Konstanz forderte. Noch 1517 lieB
er sich fiir Dienste, die er in den oberitalienischen Feldziligen
geleistet hatte, eine pipstliche Pension von jdhrlich 50 Gul-
den zusprechen, und etwa zur gleichen Zeit bat er die ro-
mische Kurie, ihm die Wiirde eines vatikanischen Hofbeam-
ten zu verleihen, die ihm dann 1518 auch gewihrt wurde,
indem ihn Bischof Antonio Pucci als Legat Leos X. zum
piipstlichen Akoluthenkaplan ernannte.

Offen brach sein innerer Konflikt mit herrschenden katho-
lischen Lehrmeinungen und kirchlichen Praktiken erst aus,
als im September 1518 der Franziskanermoénch Bernhar-
din Samson im Auftrag des Franziskanergenerals de
Forli als pipstlicher AblaBkramer in die Schweiz kam. IThm
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trat Zwingli als Kanzelredner entgegen, damals allerdings
noch iibereinstimmend mit seinem kirchlichen Vorgesetzten,
dem Bischof von Konstanz. Endgiiltig begann sich Zwingli
von der katholischen Kirche loszusagen, nachdem er zum
1. Januar 1519, seinem 35. Geburtstag, als Leutpriester an
das GroBmiinster von Ziirich berufen worden war. In dieser
Stadt, dem damals etwa 7000 Einwohner zihlenden ,, Vorort®
der Schweizer Eidgenossenschaft, nahm sein eigentliches re-
formatorisches Werk seinen Anfang.

Zwingli selbst hat spiter dariiber geschrieben: ,Als ich im
1519. Jahre in Ziirich anhob zu predigen, zeigte ich vor den
ehrsamen Herren, Propst und Kapitel an, wie ich das Evan-
gelium Matthdi wollte predigen ohne allen menschlichen
Tand und mich darin weder lassen irremachen noch bestrei-
ten.* Schon daBl Zwingli es wagte, von den Perikopen — den
vorgeschriebenen Lese- und Predigttexten fiir jeden Tag des
Kirchenjahres — abzuweichen und seiner Gemeinde nach
dem Beispiel der friihchristlichen Kirche fortlaufend eines
der Evangelien, gefolgt von weiteren Biichern des Neuen Te-
staments, abschnittweise auszulegen, kam einer kiihnen Neu-
erung gleich.

Aber vor allem mit der Art, wie er der Heiligen Schrift
gegeniibertrat, setzte er sich in Widerspruch zu der her-
kommlichen Predigtweise. Allein auf den Bibeltext gestiitzt,
mit rationalen Beweisgriinden, in einfachen und allgemein-
versténdlichen Worten suchte er seinen Zuhérern jene Inter-
pretation nahezubringen, die ihm als Glaubenswahrheit galt,
und das Gotteswort in Bezug zum Alltag zu setzen. Insoweit
dhnelte seine Art, mit dem Schrifttext umzugehen, dem Vor-
gehen Luthers, von dem er spiitestens 1518 erfahren hatte
und dessen Schriften er in der Schweiz verbreiten half. Doch
legte er im nachhinein Wert auf die Feststellung, daB er —
wie es 1522 in seiner ,Freundlichen Bitte und Ermahnung an
die Eidgenossen®“ heilt — ,die Lehre Christi nicht vom Lu-
ther gelernt hab, sondern aus dem Selbstwort Gottes®, also
durch eigenes Bibelstudium, Auch Marx stellt in seinen
»Chronologischen Ausziigen® zur deutschen Geschichte fest,
dafl die ,Schweizer Bewegung unabhéngig von Luther®
entstanden ist.

In der Tat wurde Zwingli aus anderen Beweggriinden zum
Reformator als Luther. Fiir Luther stand im Vordergrund
die Frage: Wie erlange ich Vergebung meiner Siinden? Fiir
ihn war also das individuelle Seelenheil ausschlaggebend. Bei
Zwingli dagegen, im Umkreis des friihbiirgerlichen Huma-
nismus groB geworden, waren es in erster Linie Vernunft-
griinde, die ihn zur Opposition gegen die alte Lehre und ge-
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gen die MiBbrauche in der damaligen katholischen Kirche
veranlafiten. AuBerdem verband er von vornherein religicse
mit politischen Reformabsichten. Damit gewann er auch den
Groflen Rat von Ziirich fiir sich, in dessen Reihen die Hand-
werker und Kaufleute der Stadt den Ton angaben. Unter
Zwinglis Einflu verbot der Rat dem AblaBhindler Bernhar-
din Samson 1519, das Weichbild der Stadt zu betreten. Schon
1520 wies der Rat sdmtliche Prediger im Kanton Ziirich an,
~dem Evangelium gemif zu predigen“. Ubereinstimmend
mit Zwinglis Friedensgedanken verfligte der Rat 1522, daB
die , Reislduferei” aufzuhtren habe und dafi kein Biirger des
Kantons mehr eine Pension von einem auslindischen Herr-
scher annehmen diirfe. So bildeten schon in der ersten Phase
von Zwinglis reformatorischem Wirken die Erneuerung des
kirchlichen Lebens und die Verwirklichung patriotischer Mo-
tive eine bemerkenswerte Einheit.

Im April 1522 lieB Zwingli unter dem Titel ,, Von Erkiesen
und Freiheit der Speisen“ seine erste reformatorische Schrift
erscheinen. Sie richtete sich aus gegebenem Anlall gegen das
Fastengebot der romischen Kirche und lief auf die These
hinaus, dall der Glaube wichtiger sei als das , Gesetz“ iiber-
holter Formen; wer durch AuBerlichkeiten vor Gott gerecht
werden wolle, beweise damit Mangel an Gottvertrauen. Im
Juli des gleichen Jahres wandte sich Zwingli zusammen mit
zehn gleichgesinnten schweizerischen Geistlichen in einem
Schreiben an den Konstanzer Bischof Hugo von Lan-
denberg mit der Bitte, den Zoélibatszwang aufzuheben.
Bei aller Bescheidenheit in der Form dieses Briefes hoben
seine Verfasser sehr entschieden hervor, sie seien ,mit Gott
fest entschlossen, das Evangelium ohne Unterlal zu predi-
gen”, also keine Unterlassung zu begehen, wenn es darum
gehe, die Schrift unverkiirzt zu verkiindigen und zu befol-
gen. Im Oktober 1522 erklarte Zwingli von der Kanzel her-
ab, dafi er sein Priesteramt am Ziiricher Grolimiinster nie-
derlege; fortan war er stiddtischer Pridikant.

Den Heiligen Stuhl, der um diese Zeit ohnehin mit der
Wittenberger Reformation geniigend Probleme hatte, ver-
setzte der Eifer Zwinglis und seiner Freunde in zusitzliche
Sorge. In einem Brief an den Ziiricher Reformator erkannte
Papst Hadrian VI. die ,herrliche Tugend und Ergeben-
heit“ Zwinglis ausdriicklich an und bemiihte sich, ihn von
weiteren Schritten gegen die rorhische Kirche abzuhalten.
Aber die Ziiricher Dominikanerménche lieBen sich von der
pipstlichen Diplomatie nicht beeindrucken und warfen
Zwingli offen Ketzerei vor. Daraufhin setzte der GroBe Rat
der Stadt drei Religionsgespriche an, zu denen alle Theolo-
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gen eingeladen waren, die mit Glaubensgriinden imstande
widren, Zwingli ,eines Besseren zu iiberfiihren®. Doch dieser
verteidigte erfolgreich seine Ansichten, und das Ergebnis be-
stand darin, daBl die kirchlich-politische Neuordnung im
Kanton Ziirich nunmehr in ihre entscheidende Phase eintrat.

@® In der ersten Disputation, die am 29. Januar 1523 mit
mehr als 600 geistlichen und weltlichen Teilnehmern im Rat-
haus von Ziirich stattfand, vertrat Zwingli beredt seine
»67 SchluBreden®, in denen er — in der Form #hnlich wie
Luther in seinen 95 Thesen — die Uberzeugung formuliert
hatte, dall einzig die Bibel Quelle und Mafistab des Glaubens
sei, Christus der alleinige Herr des Lebens. Die Abgesandten
des Bischofs von Konstanz, des geistlichen Oberherrn von
Ziirich, vor allem der Dominikaner Johannes Faber —
der bischofliche Generalvikar, zuvor mit Zwingli wie mit
Erasmus und Melanchthon befreundet, nachmals Bischof von
Wien —, konnten gegen Zwinglis Thesen lediglich die Auto-
ritdt der Tradition und der Kirchenviter ins Feld fiihren.
Weil Zwingli demgegeniiber nachweisen konnte, daB seine
Anschauungen schriftgemiB waren, erkldrte ihn der Ziiricher
Rat zum Sieger und beschloB, bis Zwingli eines Irrtums tiber-
fithrt werde, solle er ,fortfahren und hinfiir wie bisher das
heilige Evangelium und die rechte gottliche Schrift nach dem
Geist Gottes® verkiinden. Gleiches gelte fiir alle anderen
Prediger in der Stadt und der , Landschaft®, also den zu Zii-
rich gehérenden Landgemeinden,

@® Im zweiten Ziiricher Religionsgesprich im Oktober 1523
wurde vor rund 900 Zeugen drei Tage lang der Meinungs-
streit liber Bilderdienst und Messe ausgetragen. Zwingli ver-
trat die Ansicht, daB Gott in der Heiligen Schrift die Bilder
verboten habe und daB auch daB MeBopfer dort nicht vor-
gesehen sei — und hatte damit wiederum Erfolg. Daraufhin
wurden durch Ratsbeschlul vom Juni 1524 alle Werke der
bildenden Kunst aus den Ziiricher Kirchen entfernt. Ende
1524 wurden die Kloster aufgehoben, die Ménche und Non-
nen zur Arbeit angehalten. Mit dem sogenannten ,Bilder-
sturm*® stellte sich die Schweizer Reformation erstmalig in
offenen Gegensatz zu Luther, der sich bekanntlich in der
Auseinandersetzung mit Karlstadt 1522 gegen die Bil-
derstiirmer ausgesprochen hatte, wobei es allerdings im
Grunde um tiefergehende Meinungsverschiedenheiten zwi-
schen dem gemiBigten und dem gesellschaftlich weitertrei-
benden Fliigel der Wittenberger Reformation gegangen war,
— 1524 iibrigens konnte Zwingli seine bereits 1522 eingegan-
gene Verbindung mit der Witwe Anna Meyer, geborene Rein-
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hart, legalisieren und -damit seinerseits ein reformiertes
Pfarrhaus begriinden, wie es als Typ noch heute fortbesteht.
@® Auch das dritte Ziiricher Religionsgesprich, im Januar
1524, in dessen Mittelpunkt abermals die Messe stand, hatte
weitreichende Folgen. Durch Ratsbeschlufl vom April 1525
wurde die Messe abgeschafft, Es wurden keine Heiligentage
mehr gefeiert, keine Prozessionen und Wallfahrten mehr
veranstaltet. Die Kirchen dienten fortan nur noch dem Pre-
digtgottesdienst, dem Gebet und der Feier des Abendmahls,
das in der Schweiz als ,Nachtmahl® bezeichnet wurde.

Seitdem herrschte Zwingli fast unumschrinkt tiber Zii-
rich — in geistlicher wie in weltlicher Hinsicht. Wihrend ihn
der Grofle Rat mit seiner biirgerlichen Mehrheit unterstiitzte,
wurde Zwingli allerdings von der sogenannten Tagsatzung,
der Abgeordnetenversammlung der Eidgenossenschaft, hiu-
fig angefeindet; denn in dieser Stindevertretung, die in Zii-
rich zu tagen pflegte, dominierten die ,alten Geschlechter®:
die lédndlichen Grundbesitzer und die Patrizier. Solche klas-
senbedingten Differenzen waren darauf zuriickzufiihren, daB
Zwingli vor allem in zwei Kernpunkten seiner Theologie
und seiner reformatorischen Aktivitidt von Auffassungen aus-
ging, die zu den Interessen der kirchlich und gesellschaftlich
konservativen Schichten in Widerspruch standen.

1. Fiir das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche verkiin-
dete Zwingli, daB eine Obrigkeit, die ,untreulich und auBer
der Schnur Christi fahren®, also sich die Gebote der Schrift
nicht zur Richtschnur nehmen wolle, , mit Gott entsetzt wer-
den“ moge. Das bedeutete: Das Volk kann Herrscher abset-
zen, falls sie nicht nach dem Evangelium leben und handeln.
Tyrannische Herrschaftsformen waren nach Zwinglis An-
sicht nicht nur dem Willen des Volkes entgegengesetzt, son-
dern auch dem Willen Gottes.

2, Zwinglis Heilsauffassung ging davon aus, daB sich der
Mensch die Gnade Gottes durch Arbeit verdiene. Daraus lei-
tete er ein neues Arbeitsethos, das mit den ©6konomischen
Bediirfnissen und Moralauffassungen des Friihbiirgertums
korrespondierte, und ganz unmittelbare gesellschaftliche Kon-
sequenzen ab; so liel er beispielsweise durch Gesetz die
béduerliche Leibeigenschaft aufheben, die Lasten der wirt-
schaftlichen Abhingigkeit vermindern, den Zinswucher ver-
bieten und die Arbeitszeit begrenzen. Schon 1520 war er der
Ansicht entgegengetreten, das Verlangen nach dem ,Zehn-
ten* flir die Inhaber von geistlichen Pfriinden sei biblisch
gerechtfertigt, und mit den Chorherren am GroBmiinster von
Ziirich in Streit geraten, weil er das Beitreiben dieser Ab-
gaben eine Tyrannei genannt hatte.
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Aber auch sonst griff Zwingli mit seiner reformatorischen
Sozialethik tief in das Leben der Biirger ein. Auf sein Ge-
heil wurde nicht nur die Sonntagsruhe eingefiihrt und die
Teilnahme am  Gottesdienst zur Pflicht gemacht, sondern
wurden mit dem bekannten Ziiricher ,Sittenmandat® von
1530 strenge Regeln auch fiir den Besuch von Theatern, von
Wirtshdusern und anderen Vergniigungsstitten erlassen. Je-
des Glicksspiel, sei es mit Wiirfeln oder mit Karten, war
untersagt. Ehe und Familie hatte Zwingli schon durch die
Ziiricher Ehegerichtsordnung von 1525 auf neue Grundlagen
stellen lassen, die durch hohe Sittenstrenge gekennzeichnet
waren. Das daraufhin gebildete , Ziiricher Ehegericht® wur-
de 1526 zum obersten Sittengericht erhoben, das auBerordent-
lich weitgehende Vollmachten gegeniiber den Biirgern hatte;
dhnliche Organe wurden in den Landgemeinden des Kan-
tons Zirich geschaffen, um alles, was in Zwinglis Augen
wzugellos“ war, drakonisch zu bekdmpfen und zu verhiiten.

Grolle Verdienste erwarb sich Zwingli um die Neuordnung
des Schulwesens und vor allem der Armenfiirsorge. Er liel
die Bettler von der Strafle holen, eine Herberge fiir Arme
einrichten, fiihrte eine Leibrente fiir die Alfen, Stipendien
fiir Berufsausbildung und Studium ein und legte mit ge-
setzlichen Regelungen erstmalig in der Schweiz den Grund-
stein zu einer 6ffentlichen Flirsorge fiir Wanderarbeiter, fiir
Wiichnerinnen, fiir Kranke und Invalide., Eine regelrechte
Armenverwaltung entschied dariiber, wie die Mittel aus dem
~Almosenkasten® — Geld und auch Lebensmittel — mdglichst
gerecht zu verteilen seien, sowohl an Unbemittelte im Kan-
ton Ziirich selbst wie an Glaubenszugewandte, die sich aus
anderen Teilen der Schweiz und des Reiches oder aus an-
deren Lindern nach Ziirich gefliichtet hatten. Die Kinder er-
hielten ihre Schulspeisung, die Waisen ihre Pflegeeltern und
ihre Ausbildung.

Die auf Zwinglis Betfreiben erlassene Armenordnung sah
vor, dall die Bediirftigen aus den frither bei Prozessionen
gegebenen Opfern, aus dem Kirchenzehnten und aus jenen
Mitteln versorgt wurden, die durch die Sdkularisation der
Kloster verfiigbar geworden waren; denn zum Unterschied
von Luther, der das ehemals klosterliche Eigentum zumeist
an die Landesfiirsten fallen lieB, ging dieser Besitz in der
Schweiz an die kommunalen Korperschaften iiber, die ihn
auch fiir bessere Lehrergehilter und andere gemeinniitzige
Zwecke verwendeten. .

Gleichermafien einschneidend waren die Mafinahmen, mit
denen Zwingli das innerkirchliche Leben neu ordnete. Da-
bei stiitzte er sich auf die Grundsitze, die er 1525 in seinem
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,Kommentar iiber die wahre und falsche Religion* zusam-
mengefaBt hatte — einem Werk, das er dem franzésischen
Konig Franz I. gewidmet hatte. Im Hinblick auf Kirchen-
verfassung und Kultus ging Zwingli wesentlich weiter als
Luther. ,,Die Kirche ist eine Versammlung, ein ganzes Volk,
eine versammelte Menge” — so formulierte der Schweizer in
dem erwihnten Glaubensbekenntnis seinen Kirchenbegriff,
der Luthers urspriingliches Prinzip vom allgemeinen Prie-
stertum der Gldubigen aufnahm. Wihrend Luther aus dem
Gottesdienst nur das entfernte, was ihm schriftwidrig er-
schien, beseitigte Zwingli aus den kirchlichen Riumen alles,
was sich nach seiner Meinung nicht aus der Schrift herlei-
ten lieB: Kreuze und Altiire, Orgeln und Gemeindegesang,
ja sogar die Kerzen. Thm galten die Kirchen lediglich als
Versammlungsridume fiir reine Wortgottesdienste.

Grundlegend verschiedener Ansicht waren Zwingli und
Luther auch in der Abendmahlslehre, ausgehend von unter-
schiedlichen Deutungen der Worte, mit denen Jesus das
Abendmahl eingesetzt hatte. Luther hielt an der auf die
katholische Scholastik zurilickgehenden Auffassung fest, dall
»in, mit und unter dem Brot und dem Wein®“ der wahre
Leib Christi genossen werde und dafl mit dem Abendmahl
jene iiberirdischen Gnadengiiter ausgeteilt werden, derer der
siindhafte Mensch stindig bediirfe. Im Gegensatz zu dieser
Lehre von der , Realpridsenz® Christi betrachtete Zwingli das
,Nachtmahl® als reines Gedichtnismahl, als Erinnerung der
Gemeinde an Jesu Leiden und Sterben, nicht als Sakrament,
sondern als einen Akt des Dankens und des Bekenntnisses,
als eine Gemeinschaftsfeier, bei der die Gldubigen symbo-
lisch ihre Freude iiber ihre Erliosung durch Christus aus-
driicken.

Nachdem Zwingli bereits die Sakramente der Firmung
und der Letzten Olung hatte abschaffen lassen, lie er am
Griindonnerstag des Jahres 1525 im Ziiricher GroBmiinster
erstmals das Nachtmahl in neuer Gestalt feiern: Diakone
lasen die einschligigen Textstellen aus dem 11. Kapitel des
1. Korintherbriefs und aus dem 6. Kapitel des Johannes-
Evangeliums; dann hielt der Pfarrer eine Ermahnungsrede.
Die Gemeindeglieder, die an einfachen, weilgedeckten Ti-
schen Platz genommen hatten, reichten hélzerne Schiisseln
mit ungesiduertem Brot und holzerne Becher mit Wein von
Hand zu Hand weiter — ganz anders als in Luthers Abend-
mabhls-Liturgie, die dem Geistlichen nach wie vor die aus-
schlaggebende Stellung einrdumt.

Vordergriindig an den unterschiedlichen Auffassungen
iiber das Abendmahl scheiterten die Versuche, Lutheraner
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und Zwinglianer zu vereinigen. Mit dem Ziel, die Anhénger
beider reformatorischer Richtungen zusammenzufiihren, hatte
der hessische Landgraf Philipp der Grofimiitige nach
langwierigen Vorbereitungen sowohl Luther wie auch Zwingli
mit ihren wichtigsten Gefolgsleuten zu einem Religionsge-
sprich eingeladen, das vom 1. bis 4. Oktober 1529 auf sei-
nem Marburger Residenzschlofl stattfand. Es wird berichtet,
Zwingli habe dort Luther auf bewegende Weise versichert:
,BEs sind keine Leut auf Erden, mit denen ich lieber wollt
eins sein, denn mit den Wittenbergern.® Dagegen habe Lu-
ther seinen Gesprichspartnern — in diesem Falle dem Straf-
burger Martin Butzer, der im wesentlichen zu Zwingli
hielt — erklirt: ,,So reimt sich unser Geist und euer Geist
nicht zusammen.* Mit Kreide habe Luther, um wihrend des
Gespriichs in der Abendmahlsfrage standhaft zu bleiben, vor
sich auf den Tisch die lateinische Fassung von Jesu Einset-
zungsworten geschrieben: ,Das ist mein Leib.“ Demgegen-
iiber habe Zwingli an seiner Meinung festgehalten, dafBi
diese Worte vielmehr besagen sollten: , Dies bedeutet mei-
nen, Leib.“ So sei man schlieBlich ergebnislos auseinander-
gegangen.

Uns Heutigen mogen diese Meinungsverschiedenheiten
nicht sehr wesentlich erscheinen; wir haben mehr und mehr
gelernt, in ékumenischen Malstiben zu denken und iiber
manche Lehrunterschiede in Einzelfragen hinwegzusehen. In
Wirklichkeit standen allerdings hinter den in Marburg zu-
tage getretenen Differenzen tiefergehende Meinungsverschie-
denheiten in theologischen und auch in politischen Fragen —
Verschiedenheiten, in denen der Gegensatz zwischen , Fiir-
stenreformation® und einem auf das freiheitlich-republika-
nische Stddtebiirgertum gestiitzten kirchlich-weltlichen Re-
formwerk zum Ausdruck kam.

Was die theologischen Diskrepanzen anbetrifft, so hatten
wir schon gesehen, dafl Zwinglis Bibel-Interpretation durch-
weg viel rationalere Ziige trug als die Auffassung Luthers
von der Heiligen Schrift. Darliber hinaus war Luther be-
strebt, sich in seinem reformatorischen Werk, so wie er es
verstand, streng auf den kirchlichen Bereich zu beschrinken,
wihrend Zwingli politisch der entschlossenere, um nicht zu
sagen genialere Kopf war, der Staatsmann aus religitser Be-
rufung. Dabei ging er in seiner Anndherung an den gesell-
schaftlich vorwiirtsdringenden Fliigel der friihbiirgerlich-
reformatorischen Bewegung wesentlich weiter als Luther.
1523 beispielsweise bot er dem verfolgten und todkranken
Ulrich von Hutten, den Erasmus in Basel von seiner
Tiir gewiesen hatte, Schutz und Obdach in Zirich, bevor
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dieser Anfiihrer der rebellierenden Reichsritterschaft noch
im selben Jahr auf der dem Kloster Einsiedeln gehtrenden
Insel Ufenau im Ziiricher See starb. Ein Anhinger Zwinglis
war der Kiirschnergeselle Lotzauer, der mutmabBliche
Verfasser der ,Zwolf Artikel der Schwiibischen Bauern®,
eines der wichtigsten Programmdokumente des Deutschen
Bauernkrieges von 1525.

Ganz und gar nicht einverstanden war Zwingli damit, wie
Luther die aufstindischen Bauern verurteilte. Dessen be-
kannte Schrift gegen die Bauernheere sei ein ,unzeitiger®”
und ,rasender® Angriff gewesen, mit dem er ,die zweimal
ungliicklichen Menschen nicht nur verfolgt und herunterge-
rissen, sondern auch den wiitenden Ungeheuern vorgewor-
fen* habe, meinte Zwingli am 11. Oktober 1525 in einem
Brief an seinen Freund und Berater Joachim Vadia-
nus, und noch am 1. April 1527 warf er Luther in einem
Schreiben vor: ,Einst hast Du das Schnduben und Morden
der Pi#pste verurteilt, Jetzt sorgst Du personlich dafiir, daB
die Fiirsten und ihnliche Leute riicksichtslos, um nicht zu
sagen mabBlos, auch dort, wo sonst niemand dazu auffordert,
gegen ihre armen Untertanen mit Feuer und Schwert foben,
nicht nur um Aufriihrer zu vertilgen und zu verderben, son-
dern sogar dieses unschuldige Hiuflein, das nur der Lehre
glaubt, die es als wahr ansieht®, also dem Evangelium. Lu-
thers ,Unduldsamkeit... habe sich in Raserei verwandelt
..., nachdem Du Dich auBerstande siehst, Deinen Standpunkt
mit der Schrift aufrechtzuerhalten.“

Jener Vadian {ibrigens, ein Landsmann Zwinglis aus St.
Gallen, gehort zu den bemerkenswertesten Gestalten aus
dem Umkreis der Schweizer Humanisten. Er ist nicht nur
einer der Begriinder der deutschen Literaturgeschichtsschrei-
bung, sondern vermutlich auch der Verfasser zahlreicher re-
formatorischer Streitschriffen, darunter des 1521 erschienenen
,Karsthans“-Dialogs. Im Mittelpunkt dieser Flugschrift steht
ein Bauer mit seiner miithsamen Schinderei und seinem Auf-
begehren gegen soziale Ungerechtigkeit, der dann allerdings
von Luther besiinftigt wird. Immerhin gab die Titelfigur die-
ses Flugblatts dann einer grofSen Anzahl nachfolgender
Kampfschriften und Dialoge ihren Namen: als ,Karsthans-
Literatur® sind sie in die unmittelbare Vorgeschichie des
Deutschen Bauernkrieges eingegangen.

Von Zwinglis Ideen beeinfluBt war auch der Fiihrer der
Tiroler Bauern, Michael Gaismair, den Friedrieh
Engels als das ,einzige bedeutende militdrische Talent
unter sidmtlichen Bauernchefs® bezeichnet hat. Nachdem
Gaismair im Oktober 1525 aus der Gefangenschaft des Habs-
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burger Erzherzogs Ferdinand in Innsbruck entkommen
war, fand er Unterschlupf bei Zwingli und erhielt von ihm
— wie der marxistische Reformationshistoriker Prof. Max
Steinmetz festgestellt hat — entscheidende Anregungen
fiir sein radikales Programm, fiir die im Februar/Mirz 1526
in Graubiinden wverfafite ,Tiroler Landesordnung®. Diese
wollte Tirol in eine Republik der Bauern und Bergknappen
umwandeln, in einen Staat ohne Klassen und Ausbeutung.
Schlésser, Burgen und Stadtbefestigungen sollten gebrochen
werden, Adel und Patriziat allen Privilegien entsagen. Dem
Staat wollte Gaismair die Aufgabe zuschreiben, die Wirt-
schaft zu lenken und die Armen und Kranken zu versorgen.

Zwingli selber trug sich gewill nicht mit solchen schon fast
kommunistischen Utopien, aber doch mit weitreichenden po-
litischen Pldnen. Bis zum Jahre 1529 hatte er die knappe
Mehrzahl der Schweizer Kantone fiir seine Reform gewon-
nen, die sehr stark auch auf Siiddeutschland einwirkte. Nun
griff er eifrig den Plan des jungen hessischen Landgrafen
von einem groflen Biindnis aller evangelischen Staaten auf.
Gegen den Papst und gegen das katholische Habsburg, den
alten Feind der Schweizer Unabhéngigkeit, sollte es sich
richten, ein Bund , von der Adria bis zum Belt und bis zum
Ozean®, also ein Pakt der protestantischen Staaten Deutsch-
lands mit Venedig und Frankreich, gegebenenfalls auch unter
EinschluB der skandinavischen Lé#nder, in denen um jene
Zeit die Reformation FuB zu fassen begann, und anderer
Michte — spiiter war sogar von der Tiirkei zeitweilig die
Rede. Diese Absicht, die den Ziiricher Reformator und Staats-
mann bis in sein letztes Lebensjahr beschiftigte, stand auch
im Hintergrund von Philipps Einigungsbestrebungen beim
Marburger Religionsgesprich.

Luther dagegen blieb bei der Meinung, das Wort Gottes
miisse sich aus eigener Kraft durchsetzen. Deswegen ver-
weigerte er sich bewaffneten Aktionen gegen den rémischen
Stuhl und gegen Kaiser Karl V. In leuchtenden Farben
malte Zwingli, unterstiitzt von Landgraf Philipp, das Bild
eines solchen Staatenbundzs — ,und wire es dann alles ein
Sach, ein Hilf, ein Wille vom Meer herauf bis an unser
Land®, also von der Ost- und Nordsee bis zu den Alpen.
Doch Luther blieb unzuginglich. So kam es schliellich dazu,
daB 1530 auf dem Reichstag zu Augsburg neben den Luthe-
ranern die Zwinglianer ein besonderes Glaubensbekenntnis
iiberreichten, die , Fidei ratio“. Hinzu kam noch ein eigenes
Bekenntnis der mit der Schweiz verbiindeten freien Reichs-
stidte StraBburg, Konstanz, Lindau und Memmingen, die
,Tetrapolitana®, in der Hauptsache von Butzer ausgearbei-
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tet. Damit war die konfessionelle Spaltung des deutschspra-
chigen Protestantismus besiegelt. Sie hat die Zerrissenheit
Deutschlands zusétzlich wvertieft, sich also insgesamt nicht
forderlich auf den weiteren Verlauf der Geschichte ausge-
wirkt und die nachfolgende katholische Gegenreformation
begiinstigt.

Glaubensspaltung herrschte nun aber auch in der Schweiz.
Den acht ,Orten®, die sich zu Zwingli hielten — auBer Zii-
rich auch Bern, Basel, Glarus, Freiburg, Schaffhausen, So-
lothurn und Appenzell —, standen die fiinf katholisch ge-
bliebenen Kantone gegeniiber, die sogenannten , Fiinforte*:
die Urkantone Schwyz, Uri und Unterwalden, auBerdem Lu-
zern und Zug. Im Gegensatz zu den evangelisch gewordenen
Stadtrepubliken handelte es sich hier um iiberwiegend ldnd-
liche Kantone, in denen noch weitgehend patriarchalische
Verhiiltnisse vorherrschten. Zwingli wollte die nur lose kon-
foderierten ,Lande der Eidgenossen® zu einem stirker zen-
tralisierten Staat reformierter Priagung zusammenfassen.
Selbst Waffengewalt schlo er nicht aus, um auch jene ,, Wald-
kantone® zu seiner Lehre zu bekehren und sie dem 1527
unter seinem Einflufl gegriindeten , Christlichen Burgrecht®,
dem ZusammenschluBB evangelischer Orte der Schweiz zu-
ziiglich einiger siiddeutscher Stddte, anzugliedern. Daraufhin
gingen die Fiinforte, die schon seit 1524 mit Osterreich in
Verhandlungen gestanden hatten, im April 1529 in Waldshut
ein Schutz- und Trutzbiindnis mit Konig Ferdinand I. von
Habsburg ein. Daraus leitete Zwingli den AnlaB zu einem
Priventivkrieg gegen die katholischen Kantone ab, der aller-
dings unblutig verlief, schon am 26. Juni 1529 — nach zwei-
einhalb Wochen — mit dem ersten Kappeler Frieden beendet
wurde und die Fiinforte zwang, ihr Biindnis mit Habsburg
wieder aufzukiindigen.

Doch am 9. Oktober 1531 erklirten die Fiinforte, gestiitzt
von Osterreich, den protestantischen Kantonen ihrerseits den
Krieg. Die Ziiricher Truppen zogen dem Aufgebot der Flnf-
orte nach Kappel entgegen. Zwingli begleitete sie als Feld-
prediger, angetan mit Sturmhaube, Panzer und Hellebarde
(andere berichten von Streitaxt oder Schwert). Mit den Wor-
ten ,Gott fordert von uns tapfere, mannliche Stiick“ rief er
zum Kampf auf. Als am 11. Oktober auf dem Schlachtfeld
von Kappel die Ziiricher Vorhut in Gefahr geriet, rief er
seinen Mitkdmpfern zu: ,Es fiigt sich nicht, dal wir hier
stehen und die Unseren leiden lassen. Ich will im Namen
Gottes zu den biederen Leuten und willig mit und unter
ihnen sterben oder sie helfen retten.” In der zweiten Reihe
stehend, flel er unter zwei Lanzenstichen und durch einen
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Schlag auf den Helm, der ihm den Kopf zerschmetterte. Am
folgenden Tage wurde sein Leichnam von den Gegnern ge-
vierteilt, auf einem Scheiterhaufen verbrannt und die Asche
in alle Winde gestreut oder — nach anderer Darstellung — in
die Limmat geworfen. Sein alter Lehrer Wolfflin setzte ihm
das erste literarische Denkmal — ein bildkiinstlerisches wur-
de ihm in Kappel erst 1838 errichtet.

Jener zweite Krieg zwischen den evangelischen und den
katholischen Kantonen der Schweiz wurde mit dem zweiten
Landfrieden von Kappel beendet, der zwar den Bestand von
Zwinglis Reformation in ihrem Schweizer Verbreitungsge-
biet iiberwiegend sicherte, aber ihre Ausweitung verhinderte.
Auch ihre Wirkung auf Siiddeutschland ging nunmehr rasch
zuriick. Fortdauernde Einfliisse des Zwinglianismus zeigien
sich jedoch in der deutschen Téduferbewegung bis in die drei-
Biger Jahre des 16. Jahrhunderts; sie betonte #@hnlich wie
Zwingli die ,Geist-Erfahrung®, und zwar viel stirker als
Luther, der gern geneigt war, Zwinglianer und T&ufer als
~Schwarmgeister“ auf eine Stufe zu stellen, obwohl Zwingli
selber seit 1523 die bé#uerlich-plebejische Taufer-Opposition,
die ,,Spirituoser®, wie er sie nannte, in Stadt und Landschaft
Ziirich bekampft hatte. Gewisse zwinglianische Elemente
leben auch in einigen evangelischen Freikirchen weiter.

In der Schweiz wurde Zwinglis Werk seit der Mitte der
dreifliger Jahre des 16. Jahrhunderts von Calvin weiterge-
fithrt, doch vielfach auf andere Weise. Erst 1549 konnten sich
die Zwinglianer mit den Calvinisten wvereinigen, nachdem
Meinungsverschiedenheiten in der Abendmahlsfrage iiber-
wunden worden waren. Zwinglis reformatorisches Werk
hatte stirker regional begrenzte Ziige getragen — ,ich bin
Schweizer und bekenne bei den Schweizern Christus®, hatte
er einmal gesagt — und war mehr in mancher Hinsicht noch
an Ziigen der vorkapitalistischen Wirtschaftsweise orientiert.
Demgegeniiber entsprach der Calvinismus unmittelbar den
tkonomischen und politischen Ambitionen des aufsteigenden
Biirgertums, das nach wirtschaftlichen und sozialen Verdn-
derungen im Interesse des Manufaktur- und Merkantilkapi-
tals dréangte.

Von Genf aus breitete sich Calvins Lehre rasch iiber die
Schweiz nach Frankreich und Westdeutschland, nach Holland
und Friesland, nach England und Schottland, von dort
schlieBlich nach Nordamerika aus. Erst durch die Verbindung
mit dem Calvinismus erhielten Elemente des Zwinglianis-
mus tatséchlich européische Bedeutung. Auch in Polen und
Ungarn, in Béhmen und Méhren konnte Calvins Lehre schon
im 16. Jahrhundert Full fassen und ist dort bis heute leben-
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dig. Wer sich in unseren Tagen — gleich ob in sozialistischen
oder in nichtsozialistischen Lindern — auf Traditionen etwa
der Hugenotten oder der Bhmischen Briider, der Presbyte-
rianer oder der Puritaner beruft, steht damit in einer Uber-
lieferung, die zumindest mittelbar auch wvon Zwingli be-
griindet wurde.

Nicht gering zu veranschlagen sind die Verdienste, die sich
Zwingli um die deutsche Sprache und Literatur, aber auch
um die theologische Wissenschaft erworben hat. In Ziirich
griindete er 1525 am Grofmiinster die ,Prophezei®, eine Art
theologische Akademie. Als Verfasser von Liedern und Fa-
beln, als Autor oder Mitautor von theologischen Streitschrif-
ten und Dialogen hat er die frithe Entwicklung der neuzeit-
lichen deutschen Schriftsprache beeinflut. Er wveranlalife
1529 die Herausgabe der ,Ziiricher Propheten®, einer von
ihm selbst begonnenen, von Luther unabhéngigen deutschen
Ubersetzung der prophetischen und dann aucht der apokry-
phen Biicher des Alten Testaments. Beachtenswert sind ne-
ben seinen sozialpolitischen Schriften noch heute seine theo-
logischen Arbeiten: die von Zuhorern mitgeschriebenen, sehr
volkstiimlich gehaltenen Predigten und eine Reihe exegefi-
scher Studien zum Alten Testament.

Zwingli selbst betrachtete sich als , Werkzeug Gottes®, wie
er 1529 in seiner Schrift , Von der Vorsehung Gottes® for-
mulierte; gerade mit dieser Schrift nahm er wesentliche Ele-
mente von Calvins Préddestinationslehre vorweg. Mit seinem
BewubBtsein, von Gott berufen und auserwidhlt zu sein, ver-
band sich sein Sinn fiir politische Konstellationen und fiir
praktische gesellschaftliche Erfordernisse. Sein Edelmut und
seine Frommigkeit, seine Uneigenniitzigkeit und Toleranz,
sein Kenntnisreichtum werden von Zeitgenossen gerithmt.
Einer von ihnen schilderte ihn mit den Worten: , Er war eine
schine, tapfere Person, ziemlich grofi, sein Angesicht freund-
lich... In geistlichem und weltlichem Handel klug, vorsich-
tig und ratschlégig, eines ehrbaren Wandels... Er a und
trank mit allen Menschen, die ihn luden, und verachtete nie-
manden; er war barmherzig gegen arme Leute und in Freud
und Leid eines friéhlichen, ménnlichen Gemiits, liel3 sich kein
Ubel erschrecken, sondern war allwegen tréstlichen Gemiits
und tapferer Red.“

Zwinglis Erbe ist auch in unserer Republik lebendig — in
erster Linie natiirlich in den reformierten Gemeinden auf
dem Territorium unseres Staates: in Berlin, in Dresden und
Leipzig, in Halle und Magdeburg, im Bezirk Schwerin und
in der Uckermark. Soweit sie auf ehemaligem brandenbur-
gisch-preuflischem Gebiet liegen, gehen sie auf die Hugenot-
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ten zuriick, die am Ende des 17. und zu Beginn des 18, Jahr-
hunderts aus Frankreich eingewandert waren. Dort hatten
die Christen reformierten Bekenntnisses nach dem Edikt von
Nantes, das nach langen und blutigen Auseinandersetzungen
zwischen Katholiken und Calvinisten 1598 erlassen worden
war, in gewissen Grenzen Glaubens- und Gewissensfreiheit
genossen. Doch 1685 hob Konig Ludwig X IV. dieses Edikt
auf, lieB die reformierten Kirchen schlieBen, ihre Prediger
vertreiben und die protestantischen Schulen verbieten. Dar-
aufhin erliel der brandenburgische Kurfiirst Friedrich
Wilhelm, dessen GroBvater Johann Sigismund
1613 mit seinem Hause selber zum reformierten Bekenntnis
iibergetreten war, noch 1685 sein Potsdamer , Toleranzedikt®,
lud die franzosischen , Refugiés® in sein Land ein, das noch
vom Dreifligjihrigen Krieg her verwiistet war, und gewihrte
ihnen wesentliche Vergiinstigungen.

Bis zum Jahre 1703 wurden insgesamt fast 20000 Glau-
bensfliichtlinge in Berlin und in der Uckermark angesiedelt.
Vor allem dadurch verdoppelte sich beispielsweise in Berlin
von 1680 bis 1690 die Zahl der Einwohner von 10000 auf
20 000, und jeder vierte Einwohner der Stadt war ein Fran-
zose. In dieser Zeit wurden als neue Berliner Stadtviertel die
Friedrichstadt und die Dorotheenstadt mit starkem franzo-
sischem Bevilkerungsanteil gebaut. Wegen ihrer groBen be-
ruflichen Fidhigkeiten und fachlichen Erfahrungen waren die
aus Frankreich kommenden Kaufleute und Handwerker,
Arzte und Apotheker, Kiinstler und Wissenschaftler, Bauern,
Unternehmer und Offiziere aulBerordentlich geschiitzt. Viele
von ihnen brachten Kapital und Arbeitskrifte mit, die der
noch vom Krieg verheerten Wirtschaft des Landes einen
neuen Auftrieb gaben. Sie fiihrten neue Produktionszweige
und Technologien ein, griindeten Manufakturen, brachten
neue Maschinen mit, wie den mechanischen Strumpfwirk-
stuhl und die Bandmiihle. Die Berliner verdankten ihnen
eine nach neuen Grundsitzen aufgestellte Polizei, einen Groli-
teil ihrer gepflasterten Straflen, die Einfiihrung der Wochen-
mirkte, tiberhaupt in vieler Hinsicht ein wesentlich hoheres
Niveau der Bildung und Lebensart. In der Uckermark fiihr-
ten die Hugenotten den Weizen- und den Tabakanbau ein.

Bis ins 19. Jahrhundert hinein bildeten die Hugenotten in
Berlin ihre ,franzosische Kolonie® mit all ihren Eigentiim-
lichkeiten der Sprache und der geschichtlichen Tradition, der
Kultur und des Glaubens. Sie hatten ihre eigenen Gerichte,
Schulen und natiirlich auch ihre eigenen Kirchen. Nicht nur
der Hof und der Adel, sondern auch das héhere Biirgertum
begannen, mit Vorliebe franzésisch zu sprechen. Namhafte
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Baumeister und Gelehrte, Kiinstler und Schriftsteller sind
aus der franzosischen Kolonie in der Hauptstadt hervorge-
gangen: der Mathematiker Leonhard Euler, der Kup-
ferstecher Daniel Chodowiecki, der Chemiker
Franz Carl Achard, der als Erfinder des Riibenzuk-
kers bekannt geworden ist, der Schauspieler Ludwig
Devrient, auch Louis Angely, der jetzt von unseren
Theatern wiederentdeckte Begriinder der Berliner Lokal-
posse, und nicht zuletzt Theodor Fontane — um nur
einige dieser namhaften Personlichkeiten zu nennen.

Nach wie vor zeigt sich in den reformierten Gemeinden
Berlins und an anderen Orten unserer Republik die starke
Verbundenheit mit dieser Geschichts- und Glaubenstradition,
die sich in einer aufBlerordentlich lebendigen kirchlichen Pra-
xis #duBert. Doch gibt es dariiber hinaus auch viele Christen
anderen Bekenntnisses, die an der reformierten Kirche die
schlichten Ziige ihrer Gotteshiduser und ihrer gottesdienst-
lichen Formen, ihre duBerst sparsame Liturgie und ihre ein-
dringliche Wortverkiindigung zu schitzen wissen. Die reichen
geistig-kulturellen Uberlieferungen, die mit der Geschichte
der franzésisch-reformierten und deutsch-reformierten Ge-
meinden und ihrer Glieder verbunden sind, bilden einen un-
trennbaren Bestandteil unserer Geschichte und wirken nach-
haltig in die Gegenwart hinein. Das wurde ein weiteres Mal
sichtbar, als im April 1983 die Franzosische Friedrichstadt-

“kirche am Berliner Platz der Akademie, der sogenannte

Franzodsische Dom, nach langjdhrigen, sorgfiltigen Wieder-
herstellungsarbeiten als ein architekfonisch wichtiges Teil-
stiick des historisch wertvollen Bauensembles rund um den
fritheren Gendarmenmarkt unter starker Teilnahme der
Offentlichkeit wieder eingeweiht werden konnte.

Vieles von dem, was Zwingli unfer den gesellschaftlichen
Verhiltnissen seiner Zeit einfiihrte, hat sich inzwischen ver-
dandert. So gibt es beispielsweise bei uns keine staatlichen
Behotrden mehr, die mit der Kirche verflochten sind, wie in
Zwinglis fast theokratisch geformtem Ziirich, oder die das
Recht der Oberaufsicht {iber die Kirche haben, wie bei
Zwinglis dortigen Nachfolgern. An die Stelle solcher alten
Formen, die dem geschichtlichen Wandel in Kirche und Ge-
sellschaft nicht standgehalten haben, ist bei uns fiir Christen
und Kirchen im Sozialismus die Freiheit zu Zeugnis und
Dienst fiir den Frieden und fiir das Wohl des Nichsten in
neuen Dimensionen getreten.

Schon Zwingli forderte solchen Dienst der Liebe ,zur allei-
nigen Ehre Gottes, zu des Vaterlandes und zum gemeinen
Nutzen®. Die Art, wie er Christengemeinde und Biirgerge-
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meinde aufeinander bezog, kommt wohl am deutlichsten in
seinem Satz zum Ausdruck: ,Eine christliche Stadt ist nichts
anderes als eine christliche Kirche, ein Christenmensch nichts
anderes als ein treuer und guter Biirger.“ Die Gleichsetzung
von Staat und Kirche ist heute gewiB3 iiberholt; aber die Auf-
forderung, dafl Christen ihre Biirgerpflicht treu und gut er-
fiillen sollten, gilt weiterhin — ja, gerade im Sozialismus er-
geben sich dafiir viele neue Mdglichkeiten.

Das trifft vor allem fiir die Arbeit zugunsten des Friedens
zu. Wo das Streben nach sicherem Frieden fiir das eigene
Volk wie fiir alle anderen Vélker die beherrschende Leit-
linie der Staatspolitik darstellt, kénnen Christen, die in der
Tradition Zwinglis stehen, frohen Herzens und guten Ge-
wissens den Staat unterstiitzen. Ein Beispiel dafiir gaben die
leitenden Amtstriger der Reformierten Kirche in der DDR,
als sie kiirzlich wiederholt die entscheidenden Friedensvoten
ihrer Briider und Schwestern in der Bundesrepublik Deutsch-
land und in der Weltkirche begriiBten und sie mit den kon-
struktiven Friedensvorschligen der sozialistischen Staaten
verbanden.

Das Moderamen des Reformierten Bundes in der BRD
hatte am 12. Juni 1982 zur Friedensverantwortung der Kir-
che eine stark beachtete Erkldrung abgegeben, die sich in
Gliederung, Diktion und Argumentation deutlich an das von
dem bekannten reformierten Theclogen Karl Barth 1934
entworfene, fiir die Bekennende Kirche geistlich richtung-
gebend gewordene Wort von Barmen anlehnte. Darin wird
angesichts der drohenden Atomkriegsgefahr festgestellt, der
Herr habe ,seine Gemeinde in die Welt gesandt, das Wort
von der Vers6hnung auszurichten, seinen Frieden zu bezeu-
gen und in Gehorsam gegen sein Wort Frieden zu halten mit
allen Menschen. Sein Friede, den die Welt nicht geben, nicht
sichern oder zerstiren kann, befreit und verpflichtet dazu,
fiir den Frieden unter den Menschen zu beten, zu denken
und zu arbeiten.“ Die Erkldrung fihrt fort: ,,Dieses Bekennt-
nis unseres Glaubens ist unvereinbar mit der Meinung, die
Frage des Friedens auf Erden unter den Menschen sei eine
politische Ermessensfrage und darum unabhingig von der
Friedensbotschaft des Evangeliums zu entscheiden.“ Das Do-
kument erklért die Friedensfrage zu einer Bekenntnisfrage,
zu einer Frage, die den ,status confessionis® beriihrt, , weil
es in der Stellung zu den Massenvernichtungsmitteln um das
Bekennen oder Verleugnen des Evangeliums geht®.

DasBekenntnis, dall Gott,, der Schépfer und Erhalter der Welt *
ist, sei , unvereinbar mit der Entwicklung, Bereitstellung und
Anwendung von Massenvernichtungsmitteln, die den von
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Gott geliebten und zum Bundespartner erwihlten Menschen
ausrotten und die Schépfung verwiisten konnen®, heifit es in
der Erkldrung weiter. ,Im Gehorsam gegen den Gott des
Friedens und der Gerechtigkeit® setzt sie sich ,fiir einschnei-
dende Kiirzungen der Riistungshaushalte zugunsten der Ar-
men®, fiir Schritte der Abriistung ein und nennt folgende
Mafinahmen, , deren politische Durchsetzung wir fordern und
voranbringen wollen®:

— die grundsétzliche Verpflichtung, Konflikte ochne Anwen-
dung oder Androhung von Gewalt losen zu wollen,

— den Verzicht auf immer neue Waffen,

— den sofortigen Einhalt der Entwicklung und Stationierung
neuartiger Massenvernichtungsmittel,

— die Verpflichtung, die vorhandenen Massenvernichtungs-
mittel in einem Krieg nicht anzuwenden und erst recht nicht
als erster einzusetzen,

— die Einrichtung kernwaffenfreier Zonen,

— kalkulierte, einseitige Abriistungsmalinahmen,

— das Verbot und die Verhinderung der Riistungsexporte.

Der Reformierte Weltbund beschiftigte sich im August 1982
bei seiner Tagung in Ottawa — nicht zuletzt unter dem Ein-
druck dieser Stellungnahme des Moderamens des Reformier-
ten Bundes in der BRD — mit der Friedensfrage. Er verur-
teilte die stindig steigende Aufriistung und die Theorien der
+Abschreckung®, weil sie die Kriegsgefahr vermehren, und
stellte fest, dafi ein ,begrenzter Atomkrieg® sich zur End-
katastrophe ausweiten konne. , Diese bedrohliche Situation
ruft die Kirchen zur BuBe®, wurde in Oftawa erklirt. Als
Motive der ,Entscheidungen zur Aufriistung” nannten die
Delegierten des RWB mit Recht auch ,wirtschaftliche Hab-
gier” und ,,politischen Machtwillen®.

Das in Ottowa verabschiedete Dokument ,Reformiertes
Zeugnis heute“ fiihrte unter der Rubrik ,Menschenrechte*
gleich zu Beginn das , Recht auf Leben® auf — das Recht zu
leben, ,ohne durch den Tod durch Verhungern oder durch
Massenmord gefihrdet zu sein®. Die Beschliisse von Ottawa
fordern theologische Grundlegungen zum Thema ,Frieden®,
sagen uneingeschrinkt ja zur Abriistung, ermutigen und ver-
pflichten zum Engagement fiir den Frieden, betonen den Zu-
sammenhang zwischen Riistung und Armut, orientieren auf
die Zusammenarbeit mit anderen, auch mit Nichtchristen,
und verlangen, auf einen atomaren Erstschlag zu verzichten
und eine ,, Militarisierung des Weltraums* zu verhindern. In
gleichem Sinne wie das BRD-Moderamen unterstreicht der
RWB: , Unsere Einstellung gegeniiber Massenvernichtungs-
mitteln mufl von unserem Glauben her bestimmt sein. Es
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handelt sich um Bekriftigung oder Verleugnung des Evan-
geliums. “

Am 9. November 1982 stimmte der Reformierte General-
konvent in der DDR auf seiner Herbsttagung der Erkldrung
des BRD-Moderamens iiber ,das Bekenntnis zu Jesus Chri-
stus und die Friedensverantwortung der Kirche* dankbar zu.
,Damit wird das Friedensgesprich in unseren Gemeinden,
Kirchen und kirchlichen Zusammenschliissen auf eine neue
Stufe der Verbindlichkeit gehoben®, heiBit es in der Stellung-
nahme des Generalkonvents.

Wie sehr das zutrifit, zeigte sich beispielsweise wihrend
der Vereinigten Reformierten Synode Berlin-Brandenburg,
die sich die Erklidrung des BRD-Moderamens ebenfalls zu
eigen machte und ihrerseits unterstrich, sie wolle ,im H&-
ren auf das Friedenszeugnis anderer Kirchen, gerade auch in
den USA, unsere Mitchristen — Gemeinden, Synoden, Kir-
chenleitungen — bitten, unermiidlich darauf hinzuweisen,
daB der Friede in der Welt politisch moglich ist durch Ver-
handlungen, in denen die Vorschlige der sozialistischen
Staaten ernst genommen werden. Aus ihnen nennen wir be-
sonders: den Nichtangriffspakt zwischen NATO- und War-
schauer Vertragsstaaten, atomwaffenfreie Zonen, Morato-
rium bei Nuklearwaffen und Anschlufl an die bisher einsei-
tige sowjetische Erklirung, Kernwaffen nicht als erste ein-
zusetzen.®

Damit befinden sich die Glieder und Leitungsgremien der
Reformierten Kirche in der DDR véllig im Konsensus mit
reformierten Kirchen in anderen Lindern der Welt. So for-
derte — ebenfalls Ende Mai 1983 — die Vereinigte Reformier-
te Kirche GrofBbritanniens auf ihrer Jahresversammlung in
Brighton, alle Nuklearwaffen von britischem Territorium
abzuziehen, die Entwicklung und Produktion neuer Nulklear-
waffen in Grofbritannien einzustellen und auf Atomwaffen
iiberhaupt zu verzichten; das sei ein erster Schritt zur Ab-
riistung in der Well. Die Pfarrgemeinden wurden aufgeru-
fen, sich gegen die geplante Stafionierung amerikanischer
Cruise-Missile-Waffen in Grofibritannien zu wehren.

Ebenso entschlossen wandten sich Mitte Juni 1983 in At-
lanta die rund tausend Delegierten von iiber drei Millionen
Mitgliedern der Presbyterianischen Kirche der USA gegen
jede weitere Stationierung von Kernwaffen in der Welt. Sie
forderten die Regierung ihres Landes auf, mit der Sowjet-
union das sofortige Einfrieren der nuklearen Riistungen zu
vereinbaren, und appellierten an alle Glieder ihrer Kirche,
sich eingehend mit dem Hirtenbrief der katholischen Bischd-
fe der USA iiber Krieg und Frieden zu beschiftigen.
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Zur gleichen Zeit betonte auf der GroBkundgebung wih-
rend des BRD-Kirchentages in Hannover die Sprecherin des
Reformierten Bundes der BRD, viele Aktionen und Demon-
strationen seien notwendig, um deutlich zu machen, dall die
Christen der BRD auf keinen Fall der Stationierung neuer
amerikanischer Raketenkernwaffen in Westeuropa zustim-
men konnten. Der farbige Bischof Allan Boesak von
der Reformierten Kirche Siidafrikas verwies in derselben
Kundgebung auf den Zusammenhang zwischen dem Kampf
gegen das Apartheid-System und den Kampf fiir den Frie-
den: ,Solange Rassen unterdriickf, junge Méinner erhingt
werden, gibt es ebensowenig Frieden wie bei der Stationie-
rung neuer Raketen*®,

Ebenfalls im Juni 1983 sprachen sich Theologen reformier-
ter Kirchen auf einem Treffen mit ihren russisch-orthodoxen
Amtsbriidern in Odessa iiber die Verantwortung der Gliu-
bigen im Friedenskampf dafiir aus, verstirkte Bemiihungen
fiir den Schutz des Friedens und des Lebens zu unternehmen.
Der Rektor der Theologischen Schule von Princeton (USA),
Dr. James McCord, betonte, seine Kirche verhalte sich
zur Riistungseskalation kritisch, da sie der Auffassung sei,
daB die immensen Militéirausgaben eine giinstigere und hu-
manere Verwendung finden koénnten. Pastor Joachim
Gurt (BRD) erklirte, seine Kirche wende sich gegen die
Politik einer Regierung, die dem Druck Washingtons weiche,
und protestiere gegen die Stationierung amerikanischer Ra-
keten in Westeuropa. Bischof Kdroly Téth von der Re-
formierten Kirche Ungarns nannte die Friedensinitiativen der
Sowjetunion ein positives Beispiel in der derzeitigen kriti-
schen Situation. Den Initiativen zu folgen, die den realen
Weg zur allgemeinen Abriistung zeigen, sei Pflicht eines je-
den Christen, eines jeden Menschen guten Willens.

Das sind beweiskriftige Zeichen dafiir, wie sich Anhinger
der reformierten Lehre heute bei uns und in aller Welt dar-
um bemiihen, von Zwingli und seinen Nachfolgern ausge-
hende Impulse wirksam zu machen fiir das Heil und das
‘Wohl der Menschen. Dabei ist nicht zu iibersehen, daB sich
solchen Impulsen noch vielerlei Widerstinde in den Weg
stellen. Imperialistische Kriegsdrohung zu iiberwinden kostet
Kampf, Dienst am Menschen, Dienst am Frieden vollzog und
vollzieht sich stets in der Auseinandersetzung mit Widrig-
keiten, mit Umsténden und Kriften, die sich solchen Zielen
widersetzen. Dazu gibt uns Zwingli Mut, dazu beauftragt er
alle, die sich ihm verbunden wissen, wenn er sagt: ,Ein
Christenmensch soll nicht grofie Worte machen {iber die
Lehre, sondern mit Gott GroBes und Schwieriges tun.*“
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