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Vorbemerkung

In der vorliegenden Studie kénnen angesichts des begrenzten
Umifangs eines Heftes dieser Schriftenreihe nur einige Leit-
motive in Herders Denken zur Geltung gebracht werden.
Entsprechend dem Charakter dieser Broschiire als einer Publi-
kation der Christlich-Demokratischen Union sollen solche Leit-
motive zur ,Wirkung* (ein Lieblingsausdruck Herders) ge-
bracht werden, die fiir die ideologische Arbeit christlicher De-
mokraten von Bedeutung sein kénnen. Daher folge ich auch im
Aufbau des zweiten Teils meiner Studie im wesentlichen der
Gliederung der Rede, die Gerald G6tting am 10. Oktober
1972, am Vorabend des 13. Parteitages der CDU, in der Herder-
kirche zu Weimar gehalten hat.

" Mein Ansatz — generell wie speziell — ist in diesem Sinn der
der Gegenwirtigkeit von Herders Denken, der Claus Trager
in seinen ,Studien zur Literaturtheorie und vergleichenden Li-
teraturgeschichte“ (Reclam 1970, S. 36) uniibertroffen so Aus-
druck verliehen hat:

woeine (Herders, G. W.) tiefsten Einsichten scheiterten an der
Aussichtslosigkeit der Verhiltnisse. Jeder Angriff auf ihre
Schranken endete schliefSlich in einem moralischen Appell. Und
doch hat Herder den Grund gelegt fiir ein kiinftiges Umschla-
gen seiner humanistischen Theorien in gesellschaftliche Praxis.
Es bedurfte ,nur* zuerst der Veridnderung dieser Praxis selbst.
Mehr noch: Herders eigenes Schaffen vermag selber ein Hebel
der Verdnderung zu sein unter veréinderten Bedingungen.”

Die Werke Herders wurden moglichst aus leicht zugénglichen
Ausgaben zitiert, so ,Journal meiner Reise im Jahre 1769“ aus
der Reclam Universal-Bibliothek (Leipzig 1972), die ,Ideen zur
Philosophie der Geschichte der Menschheit® und die ,Briefe zu
Beftérderung der Humanitéit* aus den je zweibindigen Ausga-
ben des Aufbau-Verlages (Berlin und Weimar 1965 und 1971)
sowie Briefe Herders aus den bisher vorliegenden beiden Ban-
den der Gesamtsammlung des Verlages Hermann Béhlau Nach-
folger (Weimar 1977). — Andere Zitate sind in den Fufinoten
nachgewiesen.

Berlin, im Mai 1978
*Ginter Wirth
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w .. was gibt ein Schiff, das zwischen Himmel und Meer
schwebt, nicht fiir weite Sphire zu denken!” Dieser Satz steht
in Herders ,Journal meiner Reise im Jahre 1769 (S. 8), und
wie das ,,Schiff der Phantasie” in Johann Valentin Andreaes
,Christianopolis“! zum Ort der Formulierung utopischer Hoff-
nungen wird, so das Schiff, mit dem Herder am 23. Mai /3. Juni
1769 in Riga aufbrach, zum Ort der Selbstverstindigung, der
Formulierung von Entwiirfen der Ordnung menschlichen Zu-
sammenlebens, der Humanitédt, das Schiff zugleich als ,das
Urbild einer sehr besonderen und strengen Regierungsform®
(S. 14).

Am 17./28, Mai 1769 hatte Herder in einer ,Vorstadtkirche®
zu Riga seine Abschiedspredigt iiber Jak. 1, 21 gehalten und in
ihr einige Themen vorsichtig angeschlagen, die dann in den
~Weiten Sphéren“ der ,Meerfahrt* (sozusagen auch mit ,,Don
Quichotte*, der wenigstens einmal erwidhnt wird) kiihn ent-
faltet, in seinen Briefen kommentiert werden und eine neue
Dimension erhalten:

»Wir wollen uns noch zuletzt in aller Treue ermahnen, jeder
an seinem Theile den Weg der Gliickseligkeit zu gehen...* —
»Das ist doch einmal gewil3, daB es eine Reihe von Wahrheiten
gibt und geben muB, die fiir uns Menschen den Grund unsrer
Gliickseligkeit enthalten. — ,Das Wort des Predigtamts soll
Menschliche Seelen selig machen...“ Der Prediger habe ,ins
Licht zu setzen, wie sehr wir unser Gliick bauen, wenn wir den
Anlagen unsrer Natur treu bleiben... und blos dadurch An-
spruch auf Gliickseligkeit haben, wenn wir vor Gott und uns-
rem Gewissen in allem Umfange unsrer Bestimmung und
Pflicht, mit aller Redlichkeit des Herzens und Wiirksamkeit das
sind, was wir seyn sollen. —  /Menschlichkeit in ihrem ganzen
Umfange..., das war jederzeit das grofle Thema meiner Pre-
digten, meines Unterrichtes, meiner Ermahnungen.“*

Diese bekennerischen Aussagen bezog der Prediger Herder
vorsichtig auf die von ihm festgestellte Tatsache, daB wir
 wiirklich in einem Zeitalter der Entartung leben“ und daB es
gerade der Stand des Predigers von Gottes Wort zu sein habe,
wder der edlen Sache der Menschheit wieder emporhelfe”. Und
zugleich machte er deutlich, was fiir ihn im Streben nach Gliick-
seligkeit und Menschlichkeit die Erziehung bedeute. ,Daher

! Das Verhiiltnis Herder—Andreae ist im Nachwort des Verfassers in:
Johann Valentin Andreae, Christianopolis, Leipzig 1977, behandelt.

! Die Rigaer Abschiedspredigt wird hier zitiert fiach : Eva Schmidt (Hg.),
Herder im ge_'lst.].lchen Amt, Untersuchungen — Quellen — Dokumente,
Leipzig 1956, S. 101 f1,




kams, daB ich so gerne von der Erziehung der Kinder redete,
und tiber sie eiferte.” Denn ,alles Gliick und Ungliick in unsrem
Menschlichen Leben* hiinge von der ,guten“ oder ,btsen Bil-
dung* der Seelen in diesen ab.

Am Ende seiner Predigt trat Herder den Geriichten iiber die
Motive seiner Reise entgegen und sagte: ,Meine einzige Ab-
sichi ist die, die Welt meines Gottes von mehr Seiten kennen
zu lernen, und von mehr Seiten meinem Stande brauchbar zu
werden, als ich bisher Gelegenheit gehabt, es zu werden.*

Herder verliel Riga — wenigstens knapp muf} dieses bio-
graphische Moment hier angefithrt werden — nicht etwa als

ein Gescheiterter. Im Gegenteil konnte er Ham ann in einem
Brief vom Mai 1769 mitteilen, er habe vor der Abreise ,von
dem Geheimen Rat Kampenhausen die schriftliche Resolution
iiber die Pastor- u. Rectorstelle an der Jacobskirche” (I, S. 147)
erhalten. In eben diesem Brief steht ein Satz, der Herders gei-
stige, gesellschaftliche und geistliche Identitéit ebenso treffend
erfafit, wie er reformatorisches Erbe représentiert und in un-
sere Zeit der theologischen Erneuerung weist: ,Wir sind Pil-
grimme u. Biirger!“ (I, S. 146) In einem anderen, von Ende
August in Nantes 1769 datierten Brief-Entwurf an Hamann (er
wurde nicht abgesandt) werden diese bekennerischen Aussa-
gen dahingehend vertieft: ,Ich fiihlte den Anfang einer Falfe

" meines Geisles, die ich zerstéren wollte. Ich fing mich an, wie
eine verstiimmelte Biiste zu fithlen, wenn ich in den ewigen
Kreis meiner Beziehung hitte eingeschloBen bleiben sollen. ..
Ich stiirzte mich aufs Schiffe.. ., u. habe also die ganzen 6. Wo-
chen meiner langen, stillen, sanften u, recht Poetischen Reise
nichts anders kénnen, als Triumen — aber glauben Sie, mein
Hamann, Triume nach einer so schleunigen Verdnderung, auf
einmal wie in ein andres Land, u. Element geworfen...*
(I, S. 164) Und kurz zuvor hatte Herder an seinen Verleggr
Hartknoch geschrieben: ,Sie kénnen nicht glauben, wie
viel neues man sieht, wenn man aus einer Situation heraus ist:
das ist der Punkt, den Archimedes auler der Welt verlangte. . .*
(I, S. 156)

Auf der ersten Seite des ,Journals,..“ werden die Akzente
auf die Motivationen des Aufbruchs zwar etwas anders gesetzt
als in der Predigt, aber es stimmt schon: Die Stichworte der
Predigt werden zu den Schliisselworten des Journals, und die
Schliisselworte des Journals wiederum werden zu Losungen
fiir einen Herder, der nicht mehr nur Prediger und Autor sein,
der die ,kritischen Wilder® verlassen und vom Meer als ein
»Macher* zuriickkehren will,

sLivland, du Provinz der Barbarei und des Luxus, der Un-
wissenheit, und eines angemaBten Geschmacks, der Freiheit
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und der Sklaverei, wie viel wire in dir zu tun? Zu tun, um die
Barbarei zu zerstéren, die Unwissenheit auszurotten, die Kultur
und Freiheit auszubreiten, ein zweiter Zwinglius, Calvin und
Luther, dieser Provinz (von mir hervorgehoben, G. W.) zu wer-
den?“ (S. 23)

Herder stellt sich also am Vorabend der biirgerlichen Revo-
lution in die Traditionslinie der friihbiirgerlichen Revolution,
und wie er die Einheit der jeweiligen Spezifiken in Zwingli,
Calvin und Luther betont, so sieht er, den zeitgenbssischen
ProzeB der Herausbildung der Nationen restimierend, den Ge-
halt der humanistischen Erneuerungsprozesse nicht im Gef4s
einer Nation, sondern im Ensemble der Nationen. Jener uni-
versalgeschichtliche Horizont, der fiir das Gesamtwerk Herders
so bezeichnend ist — hier ist er schon deutlich erkennbar:
»- - - Franzésische Sprache und Wohlstand, Englischer Geist der
Realitdt und Freiheit, Italienischen Geschmack feiner Empfin-
dungen, Deutsche Griindlichkeit und Kenntnisse, und endlich,
Wo es nétig ist, Holldndische Gelehrsamkeit ., .“ (S. 23)

Und wie Herder schon im , Journal® den universalgeschicht-
lichen Horizont aufreifBt, so setzt er bereits hier dazu an, seine
Art der Erfassung und Fassung der GesetzmaBigkeiten der ge-
schichtlichen Entwicklung zu verdeutlichen:

»Das Menschliche Geschlecht hat in allen seinen Zeitaltern,
nur in jedem auf andre Art (von mir hervorgehoben, G.- W.)
Gliickseligkeit zur Summe; wir, in dem unsrigen, schweifen aus,
wenn wir wie Rousseau Zeiten preisen, die nicht mehr sind,
und nicht gewesen sind .. .“ (S. 24)

Weiterhin kommt im visiondren Aufbruch Herders — im
gleichsam naivischen Freigestelltsein aus zeitgendssischen Kon-
ventionen und Anpassungszwiingen — jener dritter Zug zur
Geltung, der konstitutiv fiir seine Geschichtsphilosophie blieb,
der Aspekt der Vergegenwirtigung, der gleichsam zu Herders
kategorischem Imperativ wurde: ,Suche also auch selbst aus
den Zeiten der Bibel nur Religion, und Tugend, und Vorbilder
und Gliickseligkeiten, die fiir uns (von mir hervorgehoben,
G. W.) sind: werde ein Prediger, der Tugend deines Zeitalters!“
(S. 25)

Im Journal fillt in diesem Kontext ein Schliisselwort, dem
wir dann in den ,Briefen zu Beférderung der Humanitit® wie-
derum in universalgeschichtlicher Schau, in Respektierung der
GesetzmiéiBigkeiten der Geschichte und im Streben nach Ver-
gegenwirtigung begegnen: Anwendung. ,Dazu reise ich jetzt:

dazu will ich mein Tagebuch schreiben: dazu will ich Bemer-
kungen sammlen: ... dazu mich in der lebendigen Anwendung
(von mir hervorgehoben, G. W.) dessen: was ich sehe und
weill ... iiben!* (S. 26)



Lebendige Anwendung in solchem Sinne hat schon fiir den
jungen Herder die Aufarbeitung aller Kenntnisse und Erkennt-
nisse seiner Zeit und fritherer Zeiten zur Voraussetzung. Der
universalgeschichtliche Ansatz verbindet sich mit dem poly-
historischen: ,Jahrbuch der Schriften fir die Menschheit! ein
grofler Plan! ein wichtiges Werk! Es nimmt aus Theologie und
Homiletik; aus Auslegung und Moral: aus Kirchengeschichte
und Asketik, nur das, was fiir die Menschheit unmittelbar ist
(von mir hervorgehoben. G. W.); sie aufkléren hilft; sie zu
einer neuen Hohe erhebt...* — ,Dazu dient alsdenn Historie
und Roman, Politik und Philosophie, Poesie und Theater als
Beihiilfe...“ (S. 271)

Dieses Journal ,.wiirde in Deutschland (von mir hervorgeho-
ben, G. W.) eine Zeit der Bildung schaffen, indem es auf die
Hauptaussicht einer zu bildenden Menschheit (von mir hervor-
gehoben, G. W.) merken lehrte® (S. 28).

Das charakteristische Schliisselwort, das wir aus Herders
spiterem Werk kennen — wir finden es auch schon hier: Na-
tionalisieren! ,O ihr Locke .und Rousseau, und Clarke und
Francke (! G. W.) und Heckers und Ehlers und Biischings! euch
eifre ich nach; ich will euch lesen, durchdenken, nationalisie-
ren (von mir hervorgehoben, G. W.), und wenn Redlichkeit,
Eifer und Feuer hilft, so werde ich euch nutzen, und ein Werk
stiften, das Ewigkeiten daure, und J. ahrhunderte und eine Pro-
vinz bilde (von mir hervorgehoben, G. W.).“ (S. 31)

Wie Herder hier das Nationale mit dem Menschheitlichen in
Verbindung bringt, so bezieht er die Erkenntnisse der Einzel-
wissenschaften auf die Weltanschauung. Ein Buch mochte er
schreiben, in dem die Grundsétze der Psychologie und der
Ontologie, der Kosmologie, der Physik und der Theologie auf-
gearbeitet werden. All dies solle — so Herder in seinem Jour-
nal — zu einem ,Buch zur Menschlichen und Christlichen Bil-
dung® fithren (S. 28).

Hier wird ein Grundzug in Herders Denken im Frithwerk
erkennbar, der sich in seinem Gesamtwerk konsequent entfal-
ten sollte und der zugleich immer von neuem MiBverstind-
nisse in der Deutung der Gedankenwelt Herders und seiner
Praxis provozierte. Das, was in der heutigen Theologie

_Weltbezug® genannt wird — es ist bei Herder avantgardistisch
bereits zur Geltung gekommen, und wie immer in den Fillen,
daB einer zu friith etwas ausspricht, was in die herrschenden
Konventionen nicht einzuordnen ist, so haben wir auch im
Falle Herders zu registrieren, daB die einen ihn — ob dieses
Weltbezugs (um bei dem Begriff zu bleiben) — nicht mehr so
recht als Theologen betrachten, und die anderen betrachtén
ihn als einen Noch-Theologen.
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Dieser Pseudodialektik des ,nicht mehr* und ,gerade nur
noch® sind iibrigens andere kategoriale Einordnungen zuzu-
ordnen, etwa derart, dafl die einen bei Herder zuviel Pantheis-
mus und Spinoza entdecken, die anderen dagegen zu wenig.

Offensichtlich kann man Herder nur gerecht werden, wenn
man seine theologische Position als authentisch annimmf, wenn
man aber sogleich hinzufiigt, daB es sich hierbei nicht um eine
konventionelle theologische Position handelt, sondern um eine,
in der durch den Weltbezug des Glaubens progressive Ziige
parteilich zur Wirkung gelangen.

»Sich vor einer Gewohnheils- und Kanzelsprache in Acht
nehmen, immer auf die Zuhorer sehen, fiir die man redet, sich
immer in die Situation einpassen, in der man die Religion se-
hen will, immer fiir den Geist und das Herz reden: das muf
Gewalt iiber die Seelen geben! oder nichts gibts! — — Hier ist
die vornehmste Stelle, wo sich ein Prediger wiirdig zeigt: hier
ruhn die Stdbe seiner Macht.* (S. 30£f.) Und sogleich wird —
Weltbezug! — hinzugefiigt: ,Alles muBl sich heutzutage an die
Politik anschmiegen . ..* (S. 31)

Dieser objektive Weltbezug — er wird fiir Herder auch zum
subjektiven Faktor®. Noch sei ,alles Theorie¥, hilt er im
Journal fest: ,...es werde Praxis und dazu diene die Seelen-
sorge meines Amts.“ (S, 30)

Mit dem Begriff der Praxis verkniipft sich jener, den wir
schon hervorhoben: ,Bildung einer Provinz“. Dieser Begriff ist
nun nicht nur im iibertragenen, im metaphorischen Sinne als
.piddagogische Provinz® aufzufassen — die auf die ,gesell-
schaftliche Praxis“ bezogenen Aussagen des ,Journals“ meinen
gewill eine vorfindliche Provinz, sie beziehen sich auf Liviand.
~Verleitet durch die ,aufklérerischen‘ Pldne Katharinas II.,
triumt er davon, fiir sie ein Buch ,liber die wahre Kultur eines
Volkes und insonderheit RuBlands' zu verfassen und es ihr zu
;vi%!;nen“, hilt V. M. Schirmunski in seinem Herder-Buch
est.

Doch zunichst geht es in der Tat um die ,pddagogische Pro-
vinz* im iibertragenen Sinne: Herder entwirft Grundziige
einer Erziehung, in denen er verarbeitet, was er als Lehrer an
der Domschule zu Riga (der er kritische Bemerkungen widmet)
und als Geistlicher erfahren hat.

Drei Klassen schweben ihm vor, und den drei Klassen sind
je drei Ordnungen zugemessen, Dabei geht es Herder entschei-
dend und entschieden darum — und gerade dies ist das nach
vorn weisende Moment seiner piddagogischen Auffassungen —,

! V. M. Schirmunski, Johann Gottfried Herd i sain
Schaffens, Berlin 1963, S. 19 S e =



daB Natur und Geschichte und Abstraktion in je ihrer Beson-
derheit und Einheit gesehen und in je ihrer Eigenheit und ihrer
prozessualen Entfaltung dargestellt werden.

So gehen einerseits aus lebendiger Naturhistorie Naturlehre
und Naturwissenschaft, aus lebendiger Geschichte ,aus aller
Zeit* Geschichte und Geographie als ,Bilder aller Vilker aller
Zeit (und) unsrer Zeit* sowie Geschichte und Geographie (po-
litisch) als ,Grund aller Zeiten aller Volker (und) unsrer Zeit“

hervor, und dem Katechismus, der deutschen Poesie und Spra- -

che folgen Einleitung in die Geschichte der Religion und des
Katechismus der Menschheit sowie Philosophie und Metaphy-
sik, Logik, Moral, Politik, Ethik, Theologie usw. (S. 48)

Dieser vertikalen Klassifizierung entspricht die horizontale
Ordnung: Wenn (1) die lebendige Naturhistorie ,einzeln® ge-
lehrt wird, dann auch lebendige Geschichte aus aller Zeit ein-
zeln sowie Katechismus (Luthers), deutsche Poesie und Spra-
che. 2. wird Naturlehre auf die Bilder aller Volker aller Zei-
ten und unsrer Zeit sowie auf die Einleitung in die Geschichte
der Religion und den Katechismus der Menschheit bezogen.
SchlieBlich finden wir (3.) der Naturwissenschaft die politische
Geschichte und Geographie (,Grund aller Zeiten aller Vilker
[und] unsrer Zeit*) sowie die Philosophie, Theologie usw. zu-
geordnet. Herder selbst hat im ,Journal® bemerkt, diese Ein-
teilung sei ,iiberall natiirlich®. ,Der Physiker kann nicht ohne
Mathematik und umgekehrt; der Historiker nicht ohne Geo-
graphie und umgekehrt; der Philosoph nicht ohne Religion sein
und vice versa. Das erste ist fiir den Sinn, das andre fiirs Ge-
sicht des Geistes und Einbildung, das dritte fiir Verstand und
Vernunft: so werden die Seelenkriifte in einem Kinde von Ju-
gend auf gleichmiissig ausgebessert, und mit Proportion er-
weitert. Das ist das Kunststiick aller Erziehung und der Gliick-
seligkeit des Menschen auf sein ganzes Leben!* (S. 46)

Im Blick auf solche Bemerkungen und die ,Schilderung der
Lebensalter und ihrer Erscheinungsformen® (Neugierde im
Knaben, Einbildungskraft und Leidenschaft im J iingling, Witz
und gesunder Menschenverstand im Manne und die alte Ver-
nunft im Greis) sieht Lutz Richter (in seinem Nachwort zur
Reclam-Ausgabe des ,Journal“) sehr zu Recht ,eine Analogie,
die bis zu Marx’ Bestimmung der griechischen Kunst als ,Kind-
heit der Menschheit' zumindest der Form nach Schule gemacht
hat* (S. 162).

Auch in den Léngen- und Breitengraden der pédagogischen
Provinz werden wir wieder den Ort des Weltbezugs zu bestim-
men in der Lage sein, Fiir die erste Klasse sieht Herder némlich
vor, daB8 ,der Katechismus Luthers recht innig auswendig ge-
lernt werden und ewig bleiben muB“ (S. 35), wobei Herder
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durchaus nicht unkritisch diesem Katechismus gegeniibersteht;
er hat filr Herder zum Teil eine zu ,jidisch-hellenistische Far-
bung“, und er miisse daher eigentlich erst ,in solche Worte“
Jiibersetzt" werden, ,als es ein Christus jetzt fiir Kinder beten
wiirde* (S. 35 1f.).

Wie gegenwirtig Herder mit solchen Darlegungen ist, geht
nicht nur aus dem Begriff des , Ubersetzens® hervor, der Schliis-
selbegriff der Hermeneutik in der evangelischen Theologie un-
serer Tage ist, Vor allem muf} die Absage an die Hellenisierung
ins Auge gefalt werden — ein Aspekt, dem etwa der Dekan
der Theologischen Fakultéit der Evangelischen Kirche A. B. in
der Slowakei, Prof. Dr. Nandrasky, in einem Interview
mit dem STANDPUNKT 6/1877 Ausdruck verlieh. Der Theo-
loge aus der Slowakei, in der das Erbe Herders besonders le-
bendig ist, hielt ndmlich fest:

»Die besondere Ursache fiir die heutige Situation der Kirche
sehe ich in der Hellenisierung des Christentums, zu der es im
Mittelalter zuerst durch den Neuplatonismus und dann durch
die Anwendung der dem biblischen Geist unadéquaten aristote-
lischen Logik in der Scholastik gekommen ist. Mit dieser stati-
schen, unhistorischen, antithetischen Art des Denkens ist der
Winter nicht nur in die Dogmatiken, sondern auch in die Herzen
vieler Christen hineingezogen, woran leider auch die Reforma-
tion nur wenig geéindert hat, Jahrhundertelang haben die Kir-
chen den Akzent auf ein individualistisches und jenseitiges
Heilsverstédndnis gelegt, und demzufolge sind wir in das Ghetto
eines hochst individualistischen, metaphysischen und unhisto-
rischen Heilsverstindnisses geraten. Nun ist die ganze neuzeit-
liche Entwicklung in Philosophie, Wissenschaft und Kultur ge-
gen die spekulative, metaphysische und unhistorische Art des
Denkens gerichtet, und das bedeutet, daB Gott in den Wellen
des Meeres unserer Epoche, in denen wir schwimmen miissen,
fiir uns einen groBBen Fisch bestellt hat, wie es bei dem alttesta-
mentlichen Propheten Jona der Fall war, Ich will sagen: Die
sdkularisierte Welt als unsere kulturelle Umgebung hat fiir uns
im Vergleich zu den ... historischen Entwicklungen (unserer
sozialistischen Staaten, G. W.) etwas Positives und Helfendes.
Sie zwingt uns zur radikalen Enthellenisierung des Christen-
tums, und diese Tendenz setzt sich, wenn auch langsam, doch
mit wachsender Geschwindigkeit auch im Trend der theologi-
schen Bemiihungen von heute durch.“

Deutlicher wird der Weltbezug bei Herder freilich dort, wo
er den direkten Bezug zwischen Luthers Katechismus und dem
Katechismus der Menschheit (im engeren piddagogischen Sinne
also den zwischen der ersten und der zweiten Klasse) herstellt.
Dabei ist allein schon der Begrifl des Katechismus der Mensch-

11



heit Synonym fiir diesen Weltbezug: ,Ziige, Portriate, Ge-
schichte, Leben aus aller Historie kommt dazu ... Die Ge-
schichte anderer Viélker und Zeiten, in groBen Beispielen und
Vorbildern dringt sich haufenweise heran ... (S. 36) Wie erst
wird der Weltbezug zum Ereignis, wenn Herder ausdriicklich
festhilt, daB der Katechismus der Menschheit ,sich mit Luthers
Katechismus zusammenschliefit* (S. 36).

Fiir Herder sind solche Uberlegungen — und das hebt das
,Journal“ weit iiber das Niveau sozusagen mehr zufélliger und
spontaner visionédrer Entwiirfe hinaus — konstitutive Momente
der schon charakterisierten Dimensionen einer umfassenden
pidagogischen Provinz. So bringt er etwa in der Fortfiihrung
seiner Uberlegungen bedeutsame Erw#gungen iiber den ,gro-
Ben FortfluB der Geschichte® (5. 40), also letztlich iiber die ge-
setzmifBigen Prozesse des historischen Fortschritts, mit zentra-
len theologischen Fragestellungen in Zusammenhang. Er
schreibt etwa, daB es nicht in erster Linie darauf ankomme, Da-
ten iiber Kénige, Schlachten, Kriege und Gesetze auswendig zu
lernen. Es komme vielmehr darauf an, ,alles nur aufs Ganze
der Menschheit, und ihrer Zustinde* (S. 39) zu orientieren, um
erkennen zu konnen, ,,. .. wie vieles dahin sank und sich verlor:
andres neues heraufkam und sich fortpflanzte: wie dieser mit
jenem Geschmack abwechselte, und weiter fortging, und der
Strom der Zeiten sich immer fortsenkte, bis er unsre Zeit gab,
den Punkt, auf dem wir stehen.” (S. 39)

Analog fordert Herder, wieder den Weltbezug herausarbei-
tend, die Geschichte der Religion zu weiten; nicht zufillig
spricht er in diesem Zusammenhang von einem , Pragmatischen
Studium der Religion® (S. 41). Und das heil3t: Noch sei kein Sy-
stem in der Seele der Jugend ,prietabliert”, noch sei nichts als
,Christliche Okonomik der Kirche nach Luthers Katechismus®
getrieben. ,,... jetzt wird Geschichte, die es (das System, G. W.)
aus Zeit und Volk erkliirt, wie Theopneustie, und die Schriften
der Theopneustie miissen verstanden werden. Das wird ange-
nehm, wie Geschichte, wie lebendige Exegetik, wie ein Hinwan-
deln in andre Zeiten und Liinder.” (S. 41)

Gibt die Inspiration (Theopneustie) gleichsam den geistlichen
Ort solcher Bildung an, so wird durch den Katechismus der
Menschheit neuerlich der Weltbezug hergestellt. , Ordnung des
Heils wird nicht anders getrieben, als sofern sie jedesmal aus
der Bibel im Zusammenhange der Zeit, Geschichte und Sinnes
folgt: das einzige Mittel (,) eine wahre Dogmatik zu bekommen,
die weder eine Sammlung Biblischer Spriiche, noch ein Schola-
stisches System sei (von mir hervorgehoben, G. W.).“ (S. 42)

Diese Bemerkung ist von groBer Bedeutung, weil sie den Ort
des Herderschen theologischen Denkens ziemlich klar bestimmt.
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Um ,denkende Christen und philosophische Biirger® (in der
3. Klasse) zu erziehen, reicht es nicht aus, biblische Spriiche
sozusagen geschichtslos, zeitlos als Normen menschlichen Ver-
haltens im Zeichen der Gliickseligkeit aufzustellen. Ebenso-
wenig wird ein scholastisches System eine ,,Ordnung des Heils*
zu schaffen vermogen. Ein ,neues Christliches Publikum® (S.
41) wird vielmehr in der dialektischen Spannung von Heil und
Gliickseligkeit (oder wie wir heute sagen wiirden: Wohl) seinen
geschichtlichen Platz finden. Wie gegenwiirtig diese Vorstellung
ist, zeigten die Auseinandersetzungen Mitte der siebziger Jahre
in unserem Lande, wenn man daran denkt, wie etwa Giinter
Jacob gegen die Ausfiihrungen von Gerhard Bassarak
tiber die Dialektik von Heil und Wohl polemisiert hat, damit die
Position Karl Barths gegeniiber Herders Denken polemisch
akzentuierend ...

Wenn wir die Erwdgungen Herders zum Erlernen von Spra-
chen (ab S.47) im Rahmen seiner piddagogischen Konzeption
hier beiseite lassen und lediglich festhalten, daB auch fiir sie
einerseits die Kategorien der Lebendigkeit, andererseits die der
Nationalisierung charakteristisch sind, kénnen wir auf die Fest-
stellung zuriickkommen, da Herder im ,Journal® nicht nur
eine piddagogische Provinz im metaphorischen Sinne umreiffien
wollte. Diese padagogische Provinz sollte ihren Sitz im gesell-
schaftlichen Leben seiner Zeit haben:

»DaB die Schule so moglich National- und Provinzialfarbe
bekomme, versteht sich ..., daBl dies aber nicht mehr, als Farbe
sein miisse, versteht sich ebensosehr: denn der Schiiler soll fiir
alle Welt erzogen werden ...* (S. 63) So faBt Herder seine Vor-
schliige fiir die ,Erziehung des Menschengeschlechts® zusam-
men, und an dieser Stelle, mitten in ganz vordergriindigen Er-
orterungen iiber eine mogliche Stundentafel im Zusammenhang
seiner Erziehungskonzeption, explodiert die Frage:

»Aber Ausfiihren? und warum konnte ich eine solche Stiftung
nicht ausfithren? Wars den Lykurgen, Solonen méglich, eine
Republik zu schaffen, warum nicht mir eine Republik fiir die
Jugend?“ (S.63) Und noch einmal wird an die vorige Bemer-
kung iiber die Reformation angekniipft: ,Ihr Zwingels? Cal-
vins, Oekolampadius, wer begeisterte euch? und wer soll mich
begeistern? Eifer fiir das Menschliche Beste, Grifie einer Ju-
gendseele, Vaterlandsliebe, Begierde auf die wiirdigste Art un-
sterblich zu sein, Schwung von Worten zu Realien, zu Etablisse-
ments, lebendige Welt ...“ (S.63) Und dann immer konkreter
werdend, den Bogen vom Schiff aufs eben verlassene Land,
aufs eben verlassene Livland zuriickwerfend: ..., Umgang mit
Groflen, Uberredung des Gen, Gouvernetirs, lebendlger Vortrag
an die Campenh(ausen), Gnade der !{msenn Neid und Liebe
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der Stadt! — —* (S. 63) Ausfiihren — von der Theorie zur Praxis
— Schwung von Worten zu Realien, zu Etablissements, also
Institutionen, also Einrichtungen der menschlichen Gesellschaft,
letztlich also Verwirklichung der Menschlichkeit, der Men-
schenbildung und Gliickseligkeit im Prozel3 der Verédnderung.
Livland als pddagogische Provinz.

In einem Brief an Hartknoch von Ende Oktober 1769 kommt
Herder nochmals ausdriicklich auf diesen ihn offenbar sehr be-
wegenden Gedanken zuriick, wenn er schreibt: ,Warum sollte
die Zeit der Lykurge u. Sokraten, der Calvine und Zwinglius,
dieser Schopfer von kleinen gliicklichen Republiken, vorbey
sein, u, warum sollte es nicht ein mégliches Datum zu einem
EtabliBement geben, das fiir die Menschheit, fiir Welt u. Nach-
welt, Pflanzschule, Bildung, Muster seyn kénnte?“ (I, S. 168)

Hier haben wir den humanistischen Impetus am Vorabend
der biirgerlichen Revolution — im Riickgriff auf Solon und Ly-
kurg, die ja dann auch den Historiker unter den Klassikern,
Schiller, zu Erwidgungen sozusagen iiber den ,Geist der
Gesetze* veranlafiten, im AnschluB an die reformatorischen
Strémungen des 16. Jahrhunderts und in der Allianz mit den
vorwirtsdringenden zeitgenossischen Kréften, zumal mit Di-
derot, vor allem aber im Bestreben, nicht nur Ideale aufzu-
stellen, Normen zwischenmenschlichen Verhaltens und sozialer
Verhiltnisse zu formulieren, sondern sie zu verwirklichen.

Robert W eim ann hat in seinem Buch , Literaturgeschichte
und Mythologie* darauf verwiesen, dall bei Herder die ,,Einheit
von Erzieher und Historiker” vorausgesetzt sei: ,Denn erst in
dem Augenblick, da zwischen dem Schreiben von Geschichte
und dem Machen von Geschichte ein titiger Einklang besteht,
kann der Historiker die Vergangenheit so recht im Dienste der
Gegenwart verwalten, Der durch Herder bereitete Ansatz zur
Historisierung der historischen Norm selbst fithrt dann nicht
zu einem heillosen Relativismus, wenn die Beziehung zwischen
Vergangenem und Kiinftigem vom Subjekt des Geschichtspro-
zesses kraft seines Wirkens in der Zeit bewulit bewdiltigt
wird.“4

Gewil, ein solches Bewultsein findet sich im ,Journal* erst
andeutungsweise. Vielleicht ist es mehr ein Ahnen, und es ist
oft genug betont worden, daf solches Ahnen vielleicht Herders
eigentliche Stirke gewesen sei.

Schreiben von Geschichte und Machen — im ,,Journal* erhal-
ten sie ihren Bezugspunkt nicht zufillig in ,politischen See-
trdumen® (S. 64). Die ,Moralische und Literarische Wiiste*

{ Robert Weimann, Literaturgeschichte und Mythologie. Methodologi-
sche und historische Studien, Berlin und Weimar 1971, S. 17
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Kurlands wird in ihnen mit dem konfrontiert, was der ,Tréiu-
mer auf dem Schiff* in der Zusammenschau von Vergangenheit
und Gegenwart und Zukunft ,schaut*. Aber er ,schaut” nicht
nur: Indem er sogleich den Begriff der ,,Analogie” einfiihrt und
die Frage aufwirft, ob man nicht ,nach der Lage der gegenwair-
tigen Welt® und der ,Analogie verflossner Jahrhunderte® (S.
65) Perspektiven der Zukunft eréffnen kénne, wird diese Schau
mift dem Blick auf GesetzmiiBigkeiten und Prozesse der Ver-
gegenwirtigung verbunden.

»Die Ukraine wird ein neues Griechenland werden: der
schone Himmel dieses Volkes, ihr lustiges Wesen, ihre Musika-
lische Natur, ihr fruchtbares Land usw. werden einmal aufwa-
chen: aus so vielen kleinen wilden Vilkern, wie es die Griechen
vormals auch waren, wird eine gesittete Nation werden ...
(S. 64)

Und RuBland: Sollten nicht etwa Schlézer und (vor
allem) Montesquieu fiir die ,Kaiserin von RuBland“
nationalisiert werden — in einem Buch ,iiber die wahre Kultur
eines Volkes und insonderheit Rufilands® (S. 65)7 Sollten hier-
bei nicht auch die Erfahrungen, die positiven und negativen,
anderer Linder beriicksichtigt werden? aber vor allem: Kommt
es nicht in erster Linie auf das Aufwecken der in den einzelnen
Vilkern vorhandenen Krifte an — darauf, sie lebendig zu ma-
chen, wobei ,,Nachahmung® anderer Vélker niitzlich, aber auch
schidlich sein kann, wie man sich dabei ,versehen“ (S. 66)
mufi?

PreuBen — es erscheint bei Herder als ,Reich des Pyrrhus“
(S. 67), und er kommt zu dem SchluB, daB ,,die Staaten des Ki-
nigs von Preufien nicht gliicklich sein werden, bis sie in der
Verbriiderung zerteilt werden® (S.67). Und im {ibrigen: Der
»Grofie® Konig, der Machiavelli theoretisch widerlegt habe,
sei eben dem Machiavelli in der Praxis allzusehr gefolgt (S. 68).

Und so auch werden die anderen Lénder ,von der See“ aus,
vom Ort der Selbstverstindigung her ,observiert“: England,
Holland, Schweden, die Hansest#dte. Skopus: , Alles ist zuriick-
gefallen: mit weichen Sitten ist Schwachheit, Falschheit, Un-
titigkeit, Politische Biegsamlkeit eingefiihrt ...“ (S.69) Und
dann Frankreich: ... seine Epoche der Literatur ist gemacht:
das Jahrhundert Ludwigs vorbei; auch die Montesquieus,
d’Alemberts, Voltaires, Rousseau sind vorbei: man wohnt auf
den Ruinen: was wollen jetzt die Heroidensiinger und kleinen
Komédienschreiber und Liedermacher sagen?“ (S. 70 £)

Die Beschreibung der gesellschaftlichen und geistigen Situa-
tion in den Léndern, die er passiert — sie ist fiir den jungen
Herder keine Angelegenheit subjektiven-Geschmacks und zu-
félliger Beobachtung, Es geht ihm vielmehr darum, den ,Geist
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der Zeit* zu identifizieren. Man miisse, so hélt er fest, griechisch
oder franzosisch lesen, horen und singen, ,als ob man ein
Grieche” (S. 85), als ob man ein Franzose wire. Und er fiigt mit
bemerkenswerter Dialektil hinzu, dafl man nicht schlechthin
den ,Geist der Griechischen Sprache* zur Kenntnis nehmen
solle, sondern ,nach Zeitaltern und Schriftstellern” (S. 86).
Analoges fordert er fiir das Franzdsische. Nur so kionne der
,Geist der Zeit" (S.87) entdeckt werden — der Geist, von dem
.Sprachen wie Regierungen abhingen. Und wie vollzieht sich
nach Herder dieser EntdeckungsprozeB? ,,. .. die Sache wird bis
zum Augenschein frappant, wenn man vergleicht. (S. 87)

Der Vergleich — er wird fiir Herder zum methodischen An-
satz, den ,Geist der Zeit“ in der Geschichte aufzudecken: So
unterscheidet er in der Entwicklung Frankreichs etwa den
,Feudalgeist der alten Franken* von dem ,Hofgeschmack Lud-
wigs® .(S. 94). Aber der Vergleich ist fiir ihn auch ein Instru-
ment, den Geist seiner Zeit in den einzelnen Lindern zu ent-
decken, genauer: zu untersuchen, inwieweit es ihn iiberhaupt
gibt, wie er sich in den einzelnen Lindern verwirklicht. So
auch entscheidet sich Herder — vielleicht gar nicht so spontan,
wie er es im ,Journal® festhélt —, nicht in Kopenhagen, sondern
erst in Frankreich an Land zu gehen, also dort, wo es einen
Diderot gibt, einen Buffon, einen d’Alembert. ,Ich
habe A. gesagt; ich muB auch B. sagen: ich gehe nach Frank-
reich ...“ (S.99) Und worum geht es ihm?

Es geht Herder darum, die franzésische Nation, ,ihre Sitten,
Natur, Wesen, Regierung, Zustand“ zu studieren, und zu stu-
dieren, ,was daraus auf ihre Kultur und Literatur folge? was

. ihre Kultur eigentlich sei? die Geschichte derselben? ob sie ver-
diene, ein Vorbild Europens zu sein? es sein kénne? . ..* (S. 100)

Hier sehen wir deutlich, da Herder danach strebt, in einer
Nation eine Materialisierung des Geistes seiner Zeit zu finden,
die vorbildlich fiir andere europidische Nationen sein konne.
Daraus ergibe sich, daB er im Geist seiner Zeit nicht einfach
Gewordenes registrieren, sondern Gesetzmiliges, in die Zu-
kunft Weisendes als vorbildlich preisen, als Kriterium des Ver-
gleichs vorstellen will,

Herder findet, wie er berichtet, in Frankreich freilich nicht,
was er sucht — und er kann es, zwanzig Jahre vor der Revolu-
tion, nicht finden. Letztlich ist aber nicht entscheidend, was er
iiber das ihm real begegnende Frankreich meditierend nieder-
schreibt, Entscheidend ist sein methodischer Ansatz, und ent-
scheidend ist, daB er diesem seinem ,ersten Zuschnitt und Plan*
(S. 101) “treu bleibt, selbst auf Kosten des Fragmentarischen
seines eigenen Werkes.

wErster Zuschnitt und Plan* — er entwickelt, enttduscht von
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dgr alles andere als ,vorbildlichen® Realitit, das Konzept
eines Werkes, in dem historisch wie gegenwiirtig der Geist der
Zeit lebendig gemacht werden kénnte, um den in der gesell-
schaftlichen Realitiit seiner Zeit vermifiten Geist theoretisch
erfassen und als Vorbild fiir die gesellschaftlich und geistlich
r_eformerischen Kriifte konstituieren zu kénnen.

Was wir an dieser Stelle des , Journals“ leider unvollstéindig
vor uns haben, ldBt vermuten, daB es weit {iber die theolo-
gischen Aspekte hinaus als Entwurf fiir spétere Arbeiten Her-
ders angenommen werden kann, und zwar nicht nur fir die
»Briefe das Studium der Theologie betreffend®, sondern fiir die
grundlegenden geschichtsphilosophischen und #sthetischen
Studien (zumal fiir letztere der »Eragespiegel” des ,Journal“
vorliegt). p

Es kor_nmt hinzu, daB ja Herder — wie auch aus insistierenden
Fragen in einem Brief vom 4. November 1769 aus Nantes an
Zollkontrolleur Begrow (I, S. 172 ff) hervorgeht — daran
ge_t_iacht hatte, die politischen Seetréume zu politischen Reform-
1:_|1anen Katharinas werden zu lassen, und da stieB er natiir-
lich, gerade in theologischen Fragen, auf die konfessionellen
Grenzen!

Schlielich werden die im , Journal® fiir die im enge i
theologischen Probleme zur Geltung gebrachteng rGegs?cli:ltIéf
punkte — und hierauf muf mit gréBtem Nachdruck hingewie-
Seil werden — ihrerseits auf den Geist der Zeit bezogen. Es
mulﬁte, so Herder, ,ein Werkchen* (S. 104) geschrieben werden
»Wie die Christliche Religion jetzt (von mir hervorgehoben’
G. W.) zu lehren“ (S, 104) sei, und im aufklirerischen Stil der
Enzyklopédisten will er fiir ein solches Werk w~immer Data, so
kur%, s0 einféltig® (S. 104), daB daraus ,ein Katechismus der
Christlichen Menschheit fiir unsere Zeit“ (S. 104) werden kinne.
Natiirlich ist es vor allem die Kirchengeschichte, in der der
:,Gelst der Zeit und Kénntnis der Menschlichen Seele“ (S. 105)
ihre wahrhaftige Beschreibung finden kénnten. .

DaB' Herders Stichworte fiir zukiinftige Arbeiten im ,Jour-
na.l“ einen weitergespannten Charakter haben, geht aus Elessen
,,f:lnzelnen Bléttern“ hervor, vor allem aus denen, in denen er
ein »Buch zur Bildung der Vélker* (S. 129) konzipiert. Auch
hier wird wieder die Methode des Vergleichs zuniichst in der
Polgrnik mit Montesquieu in Anwendung gebracht: 50 viel
Regle'mngsarten es also gibt, so viel Sachen, oder Data zu ab-
st_:'-ahleren, und wenn keine zwei Regierungsarten, Linder und
Vélker sich in der Welt gleich sind: so gehort ein Universalis-
ﬁ:s da.m.;I stie alle zu iibersehen: zu kennen, zu ordnen. Mon-

quleu hat nur wenige gekannt. . .: daheri i -
vollkommen.“ (S, 128) g v
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Herder will die ,Nuancen® (S. 128) kennenlernen, er will —
bei aller Universalitit seiner Betrachtungsweise — zunichst
historische Konkretion: ,Ist nicht jedes ein so eignes Datum
nach Land, Volk, Einrichtung und Allem, daB seine Grundsétze
nie anzuwenden sind, ohne unendliche Ausnahmen.” (S. 129)
Und im Streben nach historischer Konkretion wie Universalitat
lenkt er bemerkenswerterweise den Blick iiber Europa hinaus
nach Asien, Afrika, Amerika: ,O die Vélker sind wild, und die
wilden Vélker sind, denke ich, was Sitten, Gewohnheiten und
Eigenschaften sind, am meisten zu studieren.* (S. 129)

Und in diesem Kontext wird dann der Cantus firmus into-
niert: ,Ein Buch zur Bildung der Vlker fangt bei lebendigen
Beispielen, Gewohnheiten, Erziehung an, und hort bei dem
Schattenbilde trockner Gesetze auf. Es studiert alle Valker,
und die lebendigsten insonderheit, das sind die wilden, die
halbwilden, die gesittet zu werden anfangen.” (S. 129)

Hier haben wir wieder, um dies beildufig zu betonen, Her-
ders Bevorzugung der Anfinge, sozusagen seine wersten Lie-
ben®. Vor allem aber haben wir in der Entfaltung dieses Ge-
dankens die Herausstellung des Geistes der Nation, der primar
gegeniiber den Gesetzen ist, die Betonung der Entwicklung
(,keine Regierungsform dauret: die Zeit indert mit jeder Mi-
nute® [S. 130]) und den Verweis auf die GesetzmiBigkeiten der
Entwicklung in der Einheit von ,Natur- und Zivilgeschichte der
Gesetze® (S. 130) und der Religion. Den ,drei Erziehungen® in
Natur- und Zivilgeschichte und Religion, den Trennungen von
Predigern, Philosophen und Monarchen (Gesetzgebern) stellt
Herder deren Gemeinsamkeit entgegen, auf daf diese ,drei
Erziehungen® ,so Menschliche Natur werden, als die unwill-
kiirlichen und ewigen Gesetze der Welt sind ...* (S. 130).

Daraus ergibt sich dann fiir Herder: ,Gewochnheiten, Sitten,
Moralische Instinkte sind in einem Reich sein gesunder Zu-
stand. BloB den Gesetzen folgen, und keine Sitten haben, heiBt
der Kalten Vernunft allein folgen wollen...“ (S. 131) Wo
aber — und hier verbindet sich fiir den jungen Herder Beschrei-
bung des realen Zustandes der Gesellschaft(en) seiner Zeit mit
seinen sittlichen und sozialen Postulaten fiir die Zukunft —
,Gesetze und Sitten im Widerspruch” stehen, dort ist der Zu-
stand des Staates ein ,elender® (S. 131). ,Die Gesetze gebieten
nur schwach upd machen nicht gliicklich: sie begniigen sich,
nicht ungliicklich zu machen: die Gewohnheiten sind politisch
erstorben: es gibt kein Vaterland, keine Biirger mehr.* (S. 131)

Hier ergibt sich, zugespitzt, die Frage der Fragen des
,Journal®, die aus der historisch konkreten Beschreibung der
Zustiinde der passierten Staaten verhalten hervorklingt und
jetzt nach der ersten theoretischen Verarbeitung der realen
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Materialien verallgemeinert wird: ,Wo ist ein Monarch (ich
fiige im Sinne Herders hinzu: oder eine Monarchin, G. W.), der
(die, G. W.) hier Schopfer werde? sein Volk kenne, wie Gott
die Welt, wie die Seele den Korper, den sie sich gebauet: sein
Vollk bilde, daB3 die Gesetze seine Natur sind, und seine Natur
diese Gesetze hervorbringe; sein Volk erhalfe, so lange Natur,
Natur bleibt.* (S. 131)

In den Pariser Notizen faBt Herder — aphoristisch noch zu-
gespitzter — die Erfahrungen seiner Reise zusammen, und wir
konnen aus ihnen gleichsam den ersten, frischen, naiven Ent-
wurf und Plan geschichtsphilosophischen Denkens und politi-
scher Haltung Herders unsererseits so resiimieren:

1. Jede Nation hat ,ihre Reichtiimer und Eigenheiten des
Geistes, des Charakters, wie des Landes. .. Diese sind aufzu-
suchen: und zu kultivieren. Kein Mensch, kein Land, kein Volk.
keine Geschichte des Volks, kein Staat ist dem andern gleich,
folglich auch das Wahre, Schéne und Gute in ihnen nicht gleich.,
Wird dies nicht gesucht, wird blindlings eine andre Nation
zum Muster genommen, so Alles erstickt...Worin also die
erste Kultur bestehe, in Nutzung dessen, was in einer Nation
liegt: in Erweckung dessen, was in thr schldft.” (S. 136)

Die guten Beispiele anderer Nationen miissen in diesem Sinne
gleichsam ,nationalisiert® werden. Dies gilt bei Herder auch
ftir die Religionen. Die Einfiihrung einer fremden Religion
.zerstort immer Nationalcharakter® (S. 136). Deshalb sei (un-
abhéngig davon, daBl es in einer Religion die ,Kultur des
Menschlichen Geistes® [S. 136] gibt und es sie stirker heraus-
zuarbeiten gilt) die Religion ,als ein Nationaleigentum in Er-
ziehung, in Denkart, im Publikum, im Geschlecht zu betrach-
len“ (S. 136).

2. Es kommt Herder weiter darauf an, ,eine Nation fortzubil-
den® (S. 137). Dies ist fiir ihn ,die zweite Stufe der Kultur*
(S. 137). Dabei sieht er (realistisch wie dialektisch), daBl der
LFlull der Zeit® ,weiter bilden“, ,aber auch zuriickbilden*
(S. 138) konne. ,Hier das wahre Verdienst des Monarchen. Ge-
gen die Einwendungen derer, die da sagen, alles bilde sich von
selbst, Ja aber auch zuriick, Hier muBl ein Monarch den Fluf3
leiten.“ (S. 138)

In anderen Worten: Herder sieht die GesetzmiBigkeit der
geschichtlichen Entwicklung, aber er sieht auch, daB} sie sich
nicht automatisch, naturgesetzlich durchsetzt. Es bedarf der
Menschen, ihr zum Durchbruch zu verhelfen.

.Fortbildung der Nation — sie muf sich duBern in der Befrie-
digung der Bediirfnisse, in der Herausbildung neuer Gewohn-
heiten, der Lebensweise also, in der gesetzlichen Ordnung, in
der Gliickseligkeit — und damit fdllt der Schliisselbegriff ,der
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klassischen Humanitidtsvorstellungen fiir das Wohl des Men-
schen, .

Auf diese Gliickseligkeit wird der Monarch als die von Her-
der konstituierte Kraft zur Durchsetzung der GesetzmiBigkei-
ten orientiert: , Grofler Zweck des Monarchen, keinen Keim zu
ersticken, den die Zeit trégt. Keim von menschlichem Geiste. ..
jeder dazu, wozu er ist.“ (S, 138)

In diesem impulsiven Ausbruch frithen Herderschen Huma-
nitédtsdenkens haben wir nun zugleich die Kehrseite der Glick-
seligkeit zur Geltung gebracht: Fiir die Gliickseligkeit, fiir das
Wohl miissen objektive Bedingungen geschaffen werden, aber
die subjektive Realisierung ist nur so méglich, daB jeder Gliick-
seligkeit dort realisiert, wo er hingestellt ist.

Der soziale wie der piddagogische Aspekt beider Seiten, der
objektiven und der subjektiven, ergibt sich fiir Herder in der
ebenso knappen wie prézisen Herausdestillierung des neuen
Freiheitsbegriffs: ,Freiheit allen, alles zu werden!* (S. 138)
Hier ist fiir Herder sogleich auch der Ort wissenschaftlicher
und kiinstlerischer Arbeit in der Fortbildung der Nation — im
Blick auf die Akademie in der Entwicklung der alten wie der
neuen Wissenschaften (Okonomie, Ackerbau!), im Blick auf die
Kiinste in der Herausbildung etwa von ,Spielen der Nation“
(S. 138 ff.). Der ,Geist der Bildung® miisse ,Geist der Zeit®
(S. 142) werden.

3. Wissenschaft und Kunst, Bildung miBt Herder solche Bedeu-
tung zu, daB er sich, der ja nur knapp resiimieren wollte, im
Detail verliert, und er muB in der Folge die beiden ersten Stu-
fen rekapitulieren, um die dritte anfiihren zu kénnen: ,Von
der Bildung einer Nation nach andern® durch sparsame, behut-
same ,Nutzbarmachung” (S. 142). ,Falsche Nachahmung und
Vermischung mit andern Vélkern® hitten Nationen ,verdor-
ben* (S. 142), hilt Herder in diesem Zusammenhang einerseits
fest. Andererseits unterstreicht er: , Eine Nation indessen bleibt
unvollkommen, wenn sie gar nicht nachahmet.* (S. 142) Krite-
rium fiir beides: ,Geist der Zeit“ (S. 143). Dieser aber ist fiir
Herder keine statische Gréfle. Er fiigt sofort die Frage hinzu:
»Wie sich der Geist der Zeit mit Vblkern verdndert.“ (S. 143)

Historische Stichworte werden hierbei mit dem Leitbild der
Gliickseligkeit in Verbindung gebracht, immer in dem Bestre-
ben, die ,,Geschichte des Menschlichen Geistes* als ,Geschichte
des Fortgangs und der Krifte des Menschlichen Geistes in dem
ZusammenfluB ganzer Zeiten und Nationen® (S. 143) zu be-
schreiben.

Und Herder kommt an den Ausgangspunkt auf andere Weise
zuriick: Er kann die Sphiren des Meeres verlassen, er hat in-
zwischen festen Boden unter den Fiilen gewonnen, indem er
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als seine Aufgabe (,Das sei mein Lebenslauf, Geschichte, Ar-
beit* [S. 144]) erkannt hat, als (wie man heute gern sagt) ,Mul-
tiplikator® (und in der Abkiirzung ,multipl.* findet sich der
Begriff analog an dieser Stelle [S. 143] des , Journal®) fiir das
Bekanntmachen der ,groften Manner*, ihres ,Geistes* (S. 143)
und ihrer ,Wiirkung® (S. 143 f) titig zu werden — -vor allem
aber in der Beantwortung der Frage nach der ,Miglichkeit der
Anwendung® (S. 144),

Alle entscheidenden Stichworte in Herders spiterem Werk
kommen hier leitmotivisch zur Geltung — und Rudolf Haym
hat nicht nur den oft zitierten Satz iiber das ,Journal® geprigt,
H»unwillkiirlich® werde ,jede Idee zum Titel einer Schrift, die
geschrieben werden muB8, die er selbst schreiben will“, er hat
vor allem mehrfach herausgearbeitet, daB die Formeln des
yJournal“ vor allem in den ,Ideen“ ,dereinst entwickelt vor
uns stehen®.®

Im folgenden soll an einigen entscheidenden Punkten ge-
zeigt werden, wie in diesem Sinne der Ansatz des ,Journal®
in den Haupfwerken Herders entfaltet worden ist, wobei sich
allein schon von der Fiille des ausgebreiteten Materials und
von den aufzuarbeitenden historischen Ereignissen her (Unab-
hingigkeit Amerikas, Franziosische Revolution und ihre Vor-
geschichte) andere Akzentuierungen ergeben, der urspriingliche
Impetus aber erhalten bleibt und auf einer neuen Ebene zur
Geltung gebracht wird. In essayistischen Arbeiten Arnold
Zweigs nach dem ersten Weltkrieg (wir folgen hier Hinwei-
sen Heinz Kamnitzers) wird dies sehr deutlich heraus-
gestellt: Herder niimlich sei, so Zweig, unter den Weimarer
Denkern derjenige gewesen, der vom Werden der geistigen
Dinge im 19. und 20. Jahrhundert bestitigt worden sei. Zweig
pries Herders ,Synthese des Universellen mit dem Nationalen,
des Politischen mit dem Religitsen“, und er bezeichnete ihn
als Freund neuer Gesellschaftsformen, der Humanismus und
Volksleben in einem Atemzug nenne, . .%

II

Wir hatten gesehen, wie Herder 1769, zwanzig Jahre vor der
Franzosischen Revolution, in seiner Selbstverstindigung dazu
ansetzte, Gedanken zu entwerfen, die iiber die ,Ruinen“ sei-
ner Gegenwart hinausfithrten und ein Konzept zur Beférde-
rung der Humanitét enthielten. Wozu Herder damals ansetzte,

' Rudolf Haym, Herder. Erster Band, Berlin 1958, S. 363
. Iéle:gsz Kamnitzer, Im Fegefeuer, in: Neue Deutsche Literatur 3/1973,
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das hat im Blick auf sein entfaltetes Werk Albert Schweit-
zer in seiner Kulturphilosophie dahingehend charakterisiert:
Herder habe die ,optimistisch-ethische Naturphilosophie in
eine entsprechende Geschichtsphilosophie® hiniiberzufiihren
gesucht.”

Albert Schweitzer bezog seine Feststellung auf Herders
_Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit®. Und in
der Tat: Dieses klassische Werk des Humanismus zeigt in sei-
nem geschichtsphilosophischen Ansatz wie in seiner Beschrei-
bung der auf ihn bezogenen historischen Fakten und Faktoren
die fiir die fortschrittliche Geschichtsbetrachtung unerlaliche,
ja letztlich entscheidende Orientierung auf die GesetzmiBig-
keit der geschichtlichen Prozesse, weniger noch deren soziale
Bedingtheit.

,In der physischen Natur ziihlen wir nie auf Wunder: wir be-
merken Gesetze, die wir allenthalben gleich wirksam, unwan-
delbar und regelmiBig finden; wie? und das Reich der Mensch-
heit mit seinen Kriften, Verdinderungen und Leidenschaften
sollte sich dieser Naturkette entwinden? Setzet Sinesen nach
Griechenland, und es wiire unser Griechenland nie entstanden;
setzet unsre Griechen dahin, wohin Darius die gefangenen Ere-
trier fithrte, sie werden kein Sparta und Athen bilden. Betrach-
tet Griechenland jetzt: ihr findet die alten Griechen, ja oft ihr
Land nicht mehr. Sprichen sie nicht noch einen Rest ihrer
Sprache, sihet ihr nicht noch Triimmern ihrer Denkart, ihrer
Kunst, ihrer Stidte oder wenigstens ihrer alten Fliisse und
Berge, so miiStet ihr glauben, das alte Griechenland sei euch
als eine Insel der Kalypso oder des Alkinous vorgedichtet wor-
den. Wie nun diese neuern Griechen nur durch die Zeitfolge in
einer gegebenen Reihe von Ursachen und Wirkungen das wor-
den sind, was sie wurden, nicht minder jene alfen, nicht min-
der jede Nation der Erde. Die ganze Menschengeschichte ist
eine reine Naturgeschichte menschlicher Kriifte, Handlungen
und Triebe nach Ort und Zeit.* (II, S. 150 f.)

Herder ist freilich klar (und ich verweise gerade an dieser
Stelle noch einmal auf Albert Schweitzers Anmerkung!), dafl
sich die geschichtlichen Gesetze nicht wie Naturgesetze durch-
zusetzen vermigen:

Nur unter Stiirmen konnte die edle Pflanze erwachsen; nur
durch Entgegenstreben gegen falsche AnmaBungen muBte die
siifle Miihe der Menschen Siegerin werden; ja, oft schien sie
unter ihrer reinen Absicht gar zu erliegen. Aber sie erlag nicht.
Das Samenkorn aus der Asche des Guten ging in der Zukunft

1 Albert Schweitzer, Ausgewiihlte Werke in fiinf Biinden. Band 2, Ber-
lin 1071, S, 210
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desto schiner hervor, und mit Blut befeuchtet, stieg es meistens
zur unverwelklichen Krone. Das Maschinenwerk der Revolu-
tion irret mich also nicht mehr: es ist unserm Geschlecht so
notig wie dem Strom seine Wogen, damit er nicht ein stehender
Sumpf werde. Immer verjlingt in seinen Gestalten, bliiht der
Genius der Humanitédt auf und ziehet palingenetisch in Vilkern,
Generationen und Geschlechtern weiter.” (I, S. 143)

+ Die Gesetzmafiigkeiten der Geschichte, die Herder entspre-
chend der geistigen Situation der Zeit mit den Naturgesetzen in
Verbindung bringt, kénnen sich also nur in Revolutionen durch-~
setzen, und deren Funktion und Instrumentarien charakteri-
siert Herder — wiederum entsprechend den Bedingungen der
geistigen Situation seiner Zeit — in einer dichterisch-metapho-
rischen Sprache und in Analogien, die auf die Produktions-
weisen am Vorabend der biirgerlichen Revolution bezogen
sind: ,Das Maschinenwerk der Revolution...*

Wir wiirden freilich den kdmpferischen humanistischen Ge-
halt von Herders Werk verfehlen und die von der marxistisch-
leninistischen Gesellschaftswissenschaft ausgearbeitete und in
der Praxis unseres revolutioniren Kampfes bewihrte Konzep-
tion des Erbes und der Tradition in Frage stellen, wiirden wir
den zeitbedingten Rahmen von Herders ,Ideen“ polemisch in
den Vordergrund riicken. Wir werten Herders Werk als be-
dingt von den historischen Umstinden seiner Zeit, und wir
vergegenwirtigen ebenso konsequent wie legitim das, was
diese Bedingungen seiner Zeit iiberschritt. Die Erfassung der
GesetzmiBigkeit der Geschichte und deren Durchbruch in Re-
volutionen gehort in erster Linie hierzu.

Auch wenn man (noch einmal) festhalten mul}, daB Herder
die sozialen Bedingungen der geschichtlichen Gesetzmé&Bigkei-
ten und Revolutionen nicht voll zu erfassen vermochte, so gab
es doch eine Kategorie fiir ihn, die sein ganzes Werk bestimmt
und die es auf ihre Weise auch unter den Aspekten des Sozia-
len als fortschrittlich ausweist. Es ist dies sein Begriff vom Volk.

»Das ,Volk® war fiir Herder der Geégenbegriff gegen Dynastie,
gegen Aristokratie, gegen feudale Oligarchie. Das Wort ,Volk*
verstand er also als eine ausgesprochen soziale Kategorie®“?,
sagte Gerald Go6tting in seiner Rede 1972. Die Produktions-
weise des Volkes, in seinen geschichtlichen Beschreibungen und
geschichtsphilosophischen Exkursen vor allem die des Acker-
bau treibenden Volkes, seine Sprache, seine Lieder, die er sam-
melte — sie sind die entscheidenden Merkmale von Herders
Volksbegriff.

Wenn man diesen Volksbegriff genau untersucht, wird man

' Gerald Gotting, Tradition und Gegenwart, Berlin 1973, S. 21
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festhalten miissen, daB in ihm vornehmlich soziale Elemente
enthalten sind — soziale Elemente iiberdies in ihrer Bezogen-
heit auf Kultur und Bildung, was uns besonders einleuchtend
ist.

,Die Kultur eines Volkes ist die Bliite seines Daseins®
(I, S. 154), sagte Herder, und es spricht fiir die Progressivitat
seines geschichtlichen Denkens, fiir die Klarheit seines Volks-
begriffs, daB er gleichzeitig vor einer ,hochsten Kultur® warnte,
die der Humanitit, der Verwurzelung in der Breite des Volkes,
die dessen ,,Gliickseligkeit* (II, S. 156 {.) entbehrte.

Zuerst in der Romantik, dann im Proze der Herausbildung
des Imperialismus wurde Herders Volksbegrifi deformiert,
und wenn die unterschiedlichen und nur scheinbar gegensétz-
lichen Varianten der spétbiirgerlichen Philosophie und Propa-
ganda je nach ihren Bediirfnissen gegen Herders Volksbegriff
polemisieren oder ihn apologetisch ausbeuten, dann in den Ge-
stalten dieser Deformationen.

1943 erschien in Washington ein Buch iiber die Quellen des
Faschismus, Zu diesen rechneten die amerikanischen Autoren
auch Herder mit seinem Volksbegriff. Es war Alexander
Abusch, der in der von ihm damals in Mexiko redigierten
Zeitschrift ,Freies Deutschland“ sofort reagierte und mit Nach-
druck feststellte: ,Herders Begriff ,Volk‘ hat nichts mit der
spiiteren Verfilschung dieses Begriffes durch die Nazis zu
,Volkstum, Volksgemeinschaft, vilkische Zugehorigkeit, Volks-
genossen, Herrenvolk® zu tun.“?

Und umgekehrt war ein Publizist der groBSbiirgerlichen BRD-
Zeitschrift , Die Zeit* auf dem Irrwege imperialistischer Pro-
paganda, wenn er in Nummer 8/1972 die ,,Europa- und Deutsch-
land-Politik* der BRD historisch aus einer Mischung des ,,west-
lichen* und des ,mittel- und osteuropiischen“ ,Nationalbe-
griffs* herauszudestillieren versuchte und hierbei Herder als
Stammvater des ,mittel- und osteuropéischen Nationenbegriffs
volkischer Pragung® hinstellte.

Es ist daher sehr bezeichnend, dall der bundesdeutsche Kir-
chenhistoriker Klaus Scholder in seinem Werk iiber den
Kirchenkampf der Tradierung des deformierten Volksbegriffs
Herders Vorschub leistete, wenn er mit dem Blick auf die vol-
kischen Tendenzen im deutschen Protestantismus der zwan-
ziger Jahre schreibt: ,Es war... ein Stiick romantischer Tra-
dition, das damit neu belebt wurde, Herder, Arndt und vor
allem Fichte hatten bei diesem Volksbegriff Pate gestanden ...“10

' Hier zitiert nach: Werner Neubert, Alexander Abusch, in: Neue Deut-
sche Literatur 2/1972, S. 44

¥ Klaus Scholder, Die Kirchen und das Dritte Reich. I, Frankfurt/M,
Berlin (West), Wien 1977, S. 125
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In beiden scheinbar so gegensitzlichen Positionen haben wir
es mit spédtbiirgerlicher Manipulation, mit der Zerstérung oder
mit der Deformation des humanistischen Erbes zu tun, also
letztlich mit antikommunistischen Positionen in der Wertung
geschichtlicher Vorginge und heutiger Konsequenzen aus ihnen.

Unsere Deutung des Volksbegriffs von Herder wird von min-
denstens drei Momenten eindeutig und ausdriicklich unter-
strichen: .

Einmal hat Herder den Begriff des Volkes immer gegeniiber
dem der Rasse abgehoben und damit die Identifizierung mit
dem , Vilkischen® von vornherein unméglich gemacht. Mehr
noch: In seinen Werken ist er immer wieder gegen den Rassis-
mus aufgetreten, und es war daher sinnvell, wenn Dr. Johan-
nes Althausen seiner im Union Verlag veranstalteten Aus-
gabe von Dokumenten der Kirchen und Christen Afrikas ,,Chri-
sten Afrikas auf dem Wege zur Freiheit® Ausziige aus dem 114.
(wie aus dem 124.) Brief der ,Briefe zu Beférderung der Huma-
nitét" voranstellte!!:

»Ein Mensch, sagt das Sprichwort, ist dem andern ein Wolf,
ein Gott, ein Engel, ein Teufel; was sind die aufeinander wir-
kende Menschenvilker einander? Der Neger malt den Teufel
weill, und der Lette will nicht in den Himmel, sobald Deutsche
da sind. ,Warum gieflest du mir Wasser auf den Kopf?‘ sagte
jener sterbende Sklave zum Missionar. — ,Da du in den Him-
mel kommest. — ,Ich mag in keinen Himmel, wo Weille sind’,
sprach er, kehrte das Gesicht ab und starb. Traurige Geschichte
der Menschheit!“ (II, S. 236)

Auch eine andere Tatsache ist alles andere als zuféllig: Die
Schiiler in unseren Schulen, die besonders gute Leistungen im
Russischen aufweisen, erhalten die Herder-Medaille, die 1957
von der Gesellschaft fiir Deutsch-Sowjetische Freundschaft ge-
stiftet wurde.’® Eine solche Auszeichnung signalisiert iiber fast
zwei Jahrhunderte hinweg, dall Herder es war, der, schon vom
wJournal“ her, den Blick der Deutschen nach dem slawischen
Osten hin offnete. Es ist deshalb des Festhaltens wert, da zu
den Unionsfreundinnen und Unionsfreunden, die vom 11. Kon-
grefi der Gesellschaft fiir Deutsch-Sowjetische Freundschaft
am 20. Mai 1978 in dessen Zentralvorstand gew#hlt wurden,
die Unionsfreundin Ingeburg Kie 3 gehort: Sie ist Lehrerin
an der EOS . Johann Gottfried Herder" in Schneeberg.2®

it Johannes Althausen (Hg.), Christen Afrikas auf dem Weg zur Frei-
heit, Berlin 1971, 5.5 1.

2 Vgl die 1976 vom Zentralvorstand der Gesellschaft filr Deutsch-So-
wjetische Freundschaft herausgegebene Broschiire: Die Johann-Gott-
fried-Herder-Medaille sowie das Statut von 1973

# Neue Zeit vom 22. Mal 1978

25



Und damit sind wir schlieBlich beim Dritten: Der Volksbe-
griff Herders miindet sinnvoll in den der Volkerfreundschaft
ein. In seinen ,Briefen zu Beforderung der Humanitédt* hat
Herder gefordert, kein Volk diirfe in der Naturgeschichte der
Menschheit bevorzugt werden. Er wandte sich, fiir damalige
Verhilinisse ungewdhnlich scharf, gegen ,eine Messung aller
Violker nach uns Europdern® (II, S. 251), und auch die von Hugo
Grotius formulierten Normen des Volkerrechts wulite er mit
den Geboten der Vélkerfreundschaft (II, S. 271) zu verbinden.

Es war der sowjetische Gelehrte V. M. Schirmunski, der in
seinem schon erwihnten Herder-Buch schrieb: Aus der Hal-
tung Herders, aus seiner Volksverbundenheit entsprangen sein
,HaB gegen jeden nationalen Chauvinismus und seine Sym-
pathie fiir die unterdriickten Volker. Diese Sympathie verband
in der Folge seinen Namen und seine Ideen mit der nationalen
Befreiungsbewegung des 19. Jahrhunderts und vor allem mit
dem Ringen der slawischen Vélker um ihre nationale Wieder-
geburt., Herders AuBerungen zu diesen Problemen haben bis
heute ihre Aktualitit nicht eingebiilt. Sie allein schon genii-
gen, um die uniiberbriickbare Kluft zu bezeichnen, die den
groBen deutschen Humanisten, Demokraten und Patrioten, den
Zogling des fortschrittlichen europiischen Denkens am Vor-
abend der biirgerlichen Revolution von den Verfechtern des
reaktiondren biirgerlichen Nationalismus unserer Tage
trennt® 27

Um hier nur zwei Belege von theologischer Seite anzufiihren,
sei zunichst auf einen Aufsatz des slowakischen lutherischen
Bischofs Filo hingewiesen, der iiber die engen Beziehungen
des slowakischen Pfarrers und Patrioten Jan Kollar (1793
bis 1852) im ,Evangelischen Pfarrerblatt 9/1971 u. a. geschrie-
ben hat, fiir Kollar sei das Slawenkapitel in den ,Ideen“ ,so
etwas wie eine Magna Charta ideeller Art fiir jedwede Rich-
tung seines Schaffens® gewesen. ,In Herders Anregung, die
Slawen méchten ihre Lieder und Sagen sammeln, ihre Sitten
und Gewohnheiten bewahren, damit sie ihren Platz in der
Menschheitsgeschichte finden, sah Kollar einen briiderlichen
Dienst, durch welchen Herder ebenso wie er selber eine Schuld
der gesamten Menschheit abzahlen, weil sie ja die Idee der
Humanitédt, der Liebe und des Friedens in die Herzen der
Menschheit einpflanzen.” Auch in Kollars Predigten habe sich
Herders Humanititsdenken niedergeschlagen, und in seinem
groBen epischen Gedicht ,Slavy dcéra“ habe er Herder als
HFiirsten der Menschlichkeit* gefeiert.

# V.M. Schirmunski, a.a.0., S. 133
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Das andere Beispiel: Der Berliner Kirchenhistoriker Karl
Rose hob 1957 in einem Vortrag vor der Luther-Akademie
den EinfluBl Herdersauf A. N.Radistschew (1749 bis 1802),
den russischen revolutioniiren Schriftsteller, den niemand an-
ders als Katharina II. (!) hatte zum Tode verurteilen, dann aber
verbannen lassen, hervor, und er fiigte hinzu, da dieser dann
weiter gegangen sei als Herder, indem er noch stirker die S0~
zialen Faktoren als wichtige Krifte des Kulturlebens sah®.2®

Allerdings darf hierbei nicht {ibersehen werden, daB es bei
den Prophezeiungen Herders auch gleichsam negative Momente
zu verzeichnen gibt. Der ungarische Schriftsteller Laszlé
Németh hat vor zehn Jahren daran erinnert, dal Herder
zwar ldngst vor der klassischen Arbeit von Sdmuel G yarma-
thy die Ungarn den Finnen, Esten, Liven usw, zugeordnet
habe, aber er habe auch — unter dem Einflul Schlézers und
anderer — in den Ideen ,prophezeit, daf man ,nach Jahrhun-
derten vielleicht ihre Sprache kaum finden* werde.2®

Und andererseits darf man natiirlich den EinfluB Herders
auch auf die westeuropiischen Nationen nicht unterschitzen.
Es ist aufschlufireich genug, daB diese Tatsache gerade auch
an der geistigen Front des antifaschistischen Widerstandskamp-
fes entdeckt und artikuliert wurde: Als Professor Oskar K o -
koschka am 10. Juli 1943 das Theater des Freien Deutschen
Kulturbundes in London eriffnete, verwies er darauf, daB
Herders ,Ideen zur Philosophie der Geschichte der Mensch-
heit in England ,wegbereitend... fiir die Ausbildung der
Vorstellung von einer organischen Entwicklung der Geschichte
ganzer Volker und ihrer Kulturen gewirkt“ hitten.3

Solche Hinweise haben Herders Konzeption der Gesetzmi-
Biglkeit des geschichtlichen Fortschritts inhaltlich niher be-
stimmt — und es sind die schon genannten ,,Briefe zu Beforde-
rung der Humanitdt®, insbesondere die die Ereignisse der
Franzosischen Revolution unmittelbar reflektierende erste
Fassung, aus denen Herders personliche Parteinahme in den
geistigen und politischen Auseinandersetzungen seiner Zeit
klar hervorgeht.

Wir brauchen nicht Goethes Worte anlifllich der Kanonade
von Valmy zu zitieren, um hervorheben zu kénnen, daB die
Franzosische Revolution — zusammen mit der englischen Glo-
rious Revolution und mit der amerikanischen Unabhéngigkeits-

* Nachrichten der Luther-Akademie (Sondershausen), o.J. (1857), S.23

® Lidszlé Németh, Herders Prophezeiung, in: Budapester Rundschau
35/1968, S. 6 -

* zitiert nach: Kultur und Gesellschaft, Miinchen, Sonderdruck 16, Fe-
bruar 1974
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erklirung — eine neue Epoche der weltgeschichtlichen Ent-
wicklung markierte,

In der theologischen Reflexion und in der dichterischen Me-
tapher hatte Herder die Epochenjahre der Reformation dem
Sinne nach so verstanden, wie wir diese Zeit der friihbiirger-
lichen Revolution in der Aufnahme der Analyse von Friedrich
Engels wihrend der Reformationsfeierlichkeiten 1967 cha-
rakterisiert haben. Und wie Herder diese Epochenjahre der
friihbiirgerlichen Revolution in ihrer geschichtlichen Prozeli-
haftigkeit erfaBte, so verspiirte er den historischen Atem der
Franzosischen Revolution. '

In der ersten Fassung einiger der , Briefe® fragt Herder nach
dem ,Geist der Zeit* (II, S. 318), und er sieht ihn als Zeitge-
nosse der biirgerlichen Revolution in der Franzdsischen Revo-
lution zusammengefaBt (selbst dort, wo er Vorbehalte anmel-
det, sind es die die Parteinahme nicht einschrinkenden, die
Heine in der Vorrede zu ,Lutetia® duBerte, oder die, die wir
vom Vorkdmpfer gegen die Grundtorheit des 20. Jahrhunderts
kennen, ndmlich von Thomas M a n n-in seinen Aufsitzen tiber
Kultur und Sozialismus).

Mit Nachdruck sprach sich Herder in der Analyse der Fran-
zosischen Revolution, bemerkenswert fiir seine Stellung in der
Weimarer Residenz, fiir die bilirgerliche Republik aus, und er
charakterisierte sie dahingehend, daB sie das ,jedermann ge-
meinsame Wesen® (II, S. 339) ausdriicke. Er stellte die Frage
nach dem Neuen in der Gestaltung der franzosischen Zustinde
im Ergebnis der Revolution. Er warnte vor der konterrevolu-
tiondren Einkreisung Frankreichs und kam zu dem Schlufi, daB
ein revolutiondres Frankreich, das ,,dem Eroberungssystem ent-
sagt hat”, in seiner Verteidigung ,das erste Beispiel eines ge-
rechten und billigen Krieges® (II, S. 340) gibe.

Sind solche Aussagen schon bemerkenswert genug, so kommt
noch hinzu, dafl Herder (Gerald Gotting®t wies mit Nachdruck
hierauf hin) bereit war, Konsequenzen fiir die deutschen Ver-
hiltnisse zu ziehen. ,Wir wollen an und von Frankreich ler-
nen® (II, S. 338), sagte Herder — und gegen die Kreuzzugs-Pa-
rolen der europdischen Konterrevolution wandte er scharf-
sinnig ein:

. Wir Protestanten wollen fiir die verfallenen Altére, die sé-
kularisierten Nonnenklster, die eidbriichigen Priester keine
Kreuzziige tun; oder der Papst sowohl als die hohe Klerisei der
Franzosen wiirde {iber uns lachen, dal wir richen wollen, was
wir selbst getan haben und in dessen Besitz wir uns forterhal-

M Gerald Giétling, a.a.0., S. 39
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ten, Priifend wollen wir diese Reformation mit der, die vor 200
Jahren geschah, vergleichen und uns auch hieraus das Beste
merken.“ (II, S. 341)

Wir sehen: Johann Gottfried Herder erfaBite die groBen ge-
schichtlichen Wandlungsprozesse, in die er hineingestellt war,
und er verband die Orientierung auf die Grundfragen der neuen
Epoche mit parteilichen Entscheidungen zugunsten der Krifte
des gesellschaftlichen Fortschritts,

Wir haben heute die Grundfragen einer neuen Epoche, der
Epoche des siegreichen Sozialismus/Kommunismus aufzugrei-
fen und in unseren Taten zu beantworten. Herders Werk und
Haltung kénnen uns in den von uns zu féllenden Entscheidun-
gen ein Beispiel geben und eine Hilfe sein.

*

Unter diesen Grundfragen spielt die nach Erhaltung und Si-
cherung des Friedens eine zentrale Rolle, weil sich in ihrer Be-
antwortung ergibt, welche Haltung man zum Wohle des Men-
schen und zur Zukunft der Menschheit einnimmt,

Im Lichte der bisher gewonnenen Ergebnisse dieser Unter-
suchungen braucht man sich kaum zu wundern, wenn man
lapidar feststellt: Im gesamten Werk Johann Gottfried Herders
ist als eines der Hauptmotive das der Liebe zum Frieden ent-
halten.

Gerald Gotting hat in seiner Rede von 1972 daran erinnert,
daB in den ,Ideen zur Philosophie der Geschichte der Mensch-
heit“ Herder den Frieden als den Naturzustand des menschli-
chen Geschlechts bezeichnet und hervorgehoben habe, das erste
Merkmal der Humanitit sei die Friedlichkeit des Menschen im
Sinne von Friedensliebe®. In den , Briefen zu Beftrderung der
Humanitit“ wurden dann von Herder die Konsequenzen aus
einer solchen grundsitzlichen Besinnung gezogen, wobei sich
die Ankniipfung an historisch progressive Traditionen finden
1406t, etwa an Comenius und Abbé St. Pierre,

Es ist nun von entscheidender Bedeutung, darauf verweisen
zu kénnen, daB fiir Herder Friedensliebe keine blasse, morali-
sierende, nur auf inneren Frieden gerichtete, letztlich subjekti-
vistische GroBe war, Im Gegenteil: Im 118. und im 119. Brief
macht er im dichterischen Bild deutlich, daB es ihm klar war,
der ,Ewige Frieden“ sei nur durch institutionelle Sicherungen,
durch Kampf und durch Macht fiir die Friedenskriifte zu errei-
chen. ,Zum ewigen Frieden“ iiberschreibt er den Traktat, der
im 118. Brief enthalten ist, und als Untertitel fiigt er hinzu:
»Eine irokesische Anstalt“. Am legendiren Beispiel der Aus-

# Ebenda, S. 40
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einandersetzungen von Indianerstimmen macht er klar, daB
der Friede nur erreicht und gesichert werden kann, wenn er die
Form einer ,Anstalt* annimmt, also eines — wie die Volker-
rechtler heute sagen — Instituts, mit dessen Hilfe die Errich-
tung einer Friedensordnung méglich ist.

Die ,irokesische Anstalt“, die im 118. Brief Herders beschrie-
ben wird, also das ,Friedenskonzept® der Irokesen, sah auf
der Ebene der naiven gesellschaftlichen Vorstellungen histori-
scher Indianerstimme so aus:

»B8 ist nicht gut, daB alle Nationen Krieg fiihren; denn das
wird endlich den Untergang der Indianer nach sich ziehen. Dar-
um haben wir auf ein Mittel gedacht, diesem Ubel vorzubeu-
gen; es soll ndmlich eine Nation die Frau sein. Die wollen wir
in die Mitte nehmen; die andern kriegfithrenden Nationen aber
sollen die Mdnner sein und um die Frau herum wohnen. Nie-
mand soll die Frau antasten, noch ihr etwas zuleide tun; und
wenn es jemand téte, so wollen wir ihn gleich anreden und zu
ihm sagen: ,Warum schléigst du die Frau?‘ Dann sollen alle
Minner liber den herfallen, der die Frau geschlagen hat. Die
Frau soll nicht in den Krieg ziehen, sondern soviel moglich den
Frieden zu erhalten suchen, Wenn also die Ménner um sie her-
um sich einmal miteinander schlagen und der Krieg heftig wer-
den will, so soll die Frau Macht haben, selbige anzureden und
zu ihnen zu sagen: ,Ihr Ménner, was macht ihr, daB ihr euch so
herumschlagt? Bedenkt doch, dall eure Weiber und Kinder um-
kommen miissen, wo ihr nicht aufhért. Wollt ihr euch denn
selbst vom Erdboden vertilgen?* Und die Médnner sollen als-
dann auf die Frau horen und ihr gehorchen.* (II, S. 277)%

Wenn wir diese Passage von Herders Briefen so ausfiihrlich
zitiert haben, dann deshalb, weil in ihr als entscheidender Ge-
sichtspunkt der enthalten ist, daf die Friedenskrifte Macht ha-
ben miissen, um dem Aggressor wehren zu kénnen. Wir erin-
nern uns, daB Herder diesen prinzipiellen Gesichtspunkt auch
in seine aktuellen politischen Entscheidungen einbezogen hatte,
wenn er in moglichen militdrischen Konflikten des revolutio-
niaren Frankreich mit den Michten der Konterrevolution die
Haltung des revolutioniren Frankreich als gerecht bezeichnete.

Herder hat diese Seite des Problems auch im 118. Brief zur
Geltung gebracht, wenn er in sein legendires Bild von der fried-
lichen Lisung der Auseinandersetzungen zwischen den India-
nerstimmen die Rolle der frithen kolonialistischen Mé#chte ein-
bezieht: ,Leider auch bei den Wilden selbst erreichte diese

B ygl. Neues Deutschland vom 5. April 1968: Ein Teil des Textes {iber
die irokesische Anstalt wurde als Beitrag zur Verfassungsdiskussion
abgedruckt.
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Anstalt ihren Zweck nicht lange ... Eine fremde, unvorherge-
sehene Ubergewalt storte das schone Projekt der Wilden zum
Frieden untereinander ...* (II, S. 279)

Schéarfer als in den ,,Briefen zu Beforderung der Humanitit®
kann man wohl kaum die Krifte der kolonialistischen Inter-
vention anprangern, und wenn wir aus solchen Darlegungen
Herders heute konsequente antiimperialistische Konsequenzen
fiir unseren Kampf ziehen, dann hat er selbst uns hierzu er-
mutigt, Denn inmitten der Beschreibung der Legende stehen
Kommentare Herders zur aktuellen Situation seiner Zeit: ,In
einer Welt, in der dunkle Kabinette Kriege anspinnen und fort-
leiten, wiire alle Miihe der Friedensfrau verloren.“ (II, S. 279)

Wir wissen heute sehr genau, welche ,fremde Ubergewalt®,
welch ,dunkle Kabinette* den Frieden stéren, und wir haben
die Instrumente, mit denen wir diese genau mit Namen zu be-
nennenden und in ihren Aktionen zu beschrelbenden Krifte
siegreich bekdmpfen kénnen.

Herder ist in der inhaltlichen Fiillung seiner Konzeption einer
kémpferischen Friedensliebe noch einen Schritt weitergegan-
gen, Im 119. Brief normiert er ndmlich sieben Friedensgesin-
nungen, deren Beachtung und Verwirklichung nach seiner Mei-
nung notwendig sind, wenn sich ,allgemeine Billigkeit, Mensch-
lichkeit und tatige Vernunft“ (II, S.282) im Zusammenleben
der Viélker durchsetzen sollen,

Die erste Gesinnung ist fiir Herder die des Abscheus gegen
Krieg. ,Der Krieg, wo er nicht erzwungene Selbstverteidigung,
sondern ein toller Angriff auf eine ruhige, benachbarte Nation
ist, ist ein unmenschliches, frger als tierisches Beginnen, indem
er nicht nur der Nation, die er angreift, unschuldigerweise Mord
und Verwiistung drohet, sondern auch die Nation, die ihn fiih-
ret, ebenso unverdient als schrecklich hinopfert.“ (II, S. 283)

Es scheint bezeichnend zu sein, daf} dieses Herder-Wort zu
den meistzitierten gehoért. Um nur zwei Beispiele anzufiihren:
In der schon erwiihnten Gedenkrede Gerald Gottings findet es
sich®, und zusammen mit dem ,Kriegslied von Matthias
Claudius wurde es in Nr. 3 des zweiten Jahrgangs (Januar
1845) der von Harald Hauser redigierten Kriegsgefangenen-
Zeitung der Bewegung ,Freies Deutschland® fiir den Westen,
»+Volk und Vaterland“, wiedergegeben — ein Erweis fiir die
Kontinuitdt des Einsatzes fiir die konsequente Bewahrung des
Erbes durch die fortschrittlichen Kriifte und zugleich ein Er-
weis fiir die Kontinuitéit der Substanz kiimpferischer Friedens-
gesinnung,. 3

M Gerald Gitting, a.a.0., S. 42 é
* Das Original der zitierten Zeitschrift befindet sich im Archiv von Prof.
Dr, Wilhelm Hauser, Wandlitz.
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.Verminderte Achtung gegen den Heldenruhm® — so ist die
zweite Gesinnung tiberschrieben, und als ,Heldenruhm® wird
in der Erlduterung sehr priizis ,der lindererobernde Helden-
geist® bezeichnet, der ,ein Wiirgeengel der Menschheit* (II,
S. 283) sei.

Hiermit steht die dritte Gesinnung in Zusammenhang, der
+Abscheu der falschen Staatskunst®, und mit ihr ist gemeint:
Simmer mehr mul} sich die falsche Staatskunst entlarven, die
den Ruhm eines Regenten und das Gliick seiner Regierung in
Erweiterung der Grenzen, in Erjagung oder Erhaschung frem-
der Provinzen, in vermehrte Einkiinfte, schlaue Unterhandlun-
gen, in willkiirliche Macht, List und Befrug setzt.“ (II, S. 284)

Die vierte und fiinfte Gesinnung hingen ihrerseits zusam-
men, Wihrend die eine Position gegen den Nationalismus und
das Volkische bezieht, hebt die andere das ,,Gefiihl der Billig-
keit gegen andre Nationen® (II, S. 285) hervor, also die Freund-
schaft der Vilker.

Bemerkenswert ist, dal die sechste Gesinnung solche Normen
auch auf das wirtschaftliche Leben bezieht. Sie wendet sich
némlich gegen ,HandelsanmaBungen®: ,Laut empért sich das
menschliche Gefiihl gegen freche AnmafBungen im Handel, so-
bald ihm unschuldige fronende Nationen um einen Gewinn,
der ihnen nicht einmal zuteil wird, aufgeopfert werden. Handel
soll, wenn auch nicht aus den edelsten Trieben, die Menschen
vereinigen, nicht trennen; er soll sie, wenngleich nicht im edel-
sten Gewinn, ihr gemeinschaftliches und eigenes Interesse
wenigstens als Kinder kennen lehren.” (II, S. 286) Man braucht
wohl kaum ausdriicklich zu unterstreichen, wie nahe eine solche
Auffassung der unsrigen tiber Handel und Kooperation ist.

SchlieBlich ist die siebte Gesinnung schlicht mit , Tétigkeit”
(II, S. 287) liberschrieben. Und in ihr driickt sich das humani-
stische Ethos Herders aus, der es schmihlich fand, wenn sich
Gesinnungen nicht in addquaten Taten ausdriickten. ,Tétig-
keit* — in dieser Gesinnung liegt fiir uns der ethische Grund
des Friedenskampfes.

Welch kampferischen Charakter Herders ,Friedensgesin-
nungen® hatten, ist zu allen Zeiten von den fortschrittlichen
Kriften empfunden worden, Ich méchte hier nur zwei charakte-
ristische Beispiele anfilhren: In der seit Sommer 1936 von
Bertolt Brecht, Lion Feuchtwanger und Willi Bre -
d el in Moskau herausgegebenen Zeitschrift ,Das Wort* wurde
immer wieder der humanistische Geist Herders beschworen,
und im Heft 6/1936 stellten die Herausgeber unter der Uber-
schrift ,,Johann Gottfried Herder zu den Niirnberger Kriegs-
brandreden® die sieben Friedensgesinnungen unmittelbar ge-
gen die Reden, die auf dem Naziparteitag 1936 in Niirnberg
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gehalten worden waren. Der Abdruck der Herder-Texte wurde
so eingeleitet:

sJohann Gottfried Herder, der treue Fortfiihrer der Ideen
Lessings, der groffie Anreger und Lehrer des jungen Goethe,
der Mann, der mit genialem Weitblick die Literatur zu den ewi-
gen Quellen der Volkskunst hingefiihrt hat, und der dadurch
der Kultur vieler Vilker wesentliche Impulse zu ihrer weiteren
Entwicklung gegeben hat, schrieb, von der GrofBien Franzosi-
schen Revolution begeistert, ein Buch, dessen Titel (gemeint
sind die ,Briefe zu Beforderung der Humanitat®, G. W.) allein
seinem Autor im faschistischen Deutschland Konzentrations-
lager, Achtung, Folter und physischen Tod eintragen wiirde.* '

Wir hatten schon gesehen, dafli Herders geschichtsphilosophi-
sche Betrachtungen und historiographische Arbeiten einen uni-
versalen Horizont hatten. Dies hatte einerseits nicht etwa zur
Konsequenz, dal er die Analyse der Probleme der europédischen
Geschiche vernachlassigte, und wenn sich fiir ihn eine Achse
zwischen Reformation und Franzodsischer Revolution ergab,
also eine Vorstellung iiber den Zusammenhang von frithbiirger-
licher und biirgerlicher Revolution, dann hatte Herder den ent-
scheidenden Aspekt des gesetzmidBigen geschichtlichen Fort-
schritts der Menschheit und der Entwicklung in Europa erfa(it.

Gerade weil dies der Kerngedanke von Herders Konzepfion
war, mubite er in der konkreten Analyse der Situation Europas
in den ,Briefen zu Befdérderung der Humanitit“ feststellen:
,Die Staaten Europas sind auf ein System kriegerischer und
religitser Eroberung gegriindet; die Pfeiler dieses Systems
wanken; die Zeit nagt an ihnen; stlirzen sie, so fiirchte ich, geht
unter den Tritmmern des Schlechteren auch das Beste mit un-
ter.“ (1,S.971)

Ist dies das Ergebnis von Herders Analyse, so driickt sich
seine Vision eines friedlichen und sicheren Europas in dieser
nach vorn weisenden Uberlegung aus: Wire die traurige Be-
hauptung wahr, daB das barbarische Kriegs- und Eroberungs-
system die unerschiitterliche Grundfeste Europas sei, was
kénnte man dann anders sagen als: ,,. .. zum Wohl der Mensch-
heit gehe das ungliickliche Europa unter! Hat es nicht lange
genug sich selbst und die Welt beunruhigt? Triefen nicht alle
Linder vom Blut derer, die es erschlug, vom Schweil} derer, die
es als Sklaven quilte? Auf den Tafeln der Natur stehet das
groBe Gesetz der Billigkeit und Wiedervergeltung geschrieben:
,Man mache gut, was man bdose gemacht hat, oder biifie durch
eigne Verbrechen.® Ich hoffe das erste. Europa wird gutmachen,
was es im Taumel der Leidenschaft, unter den Hiillen des Aber-
glaubens und der Barbarei, unter dem Joch der Vorurteile und
des Despotismus bése gemacht hat, und die ganze Menschheit
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wird sich seiner kldrenden Vernunft, seiner gesetzteren Billig-
keit, seines richtigern Kalkiils freuen.” (I, S. 108)

Wir konnen der festen Uberzeugung sein, daB wir im Sinne
Herders denken und handeln, wenn wir diese seine Vision eines
friedlichen Europas auf unseren gegenwirtigen Kampf fiir die
Stabilisierung des Friedens, der Sicherheit und der Zusammen-
arbeit in Europa beziehen. Und wenn Herder vom ,grofen Ge-
setz der Billigkeit® gesprochen hat — wir finden dieses Gesetiz
heute zusammengefalBt in den Prinzipien, von denen wir uns
in der Verwirklichung der SchluBakte von Helsinki als Ganzes
leiten lassen, insbesondere auch in der Zuriickweisung imperia-
listischer VorstoBe, sich in die Angelegenheiten der sozialisti-
schen Staaten einzumischen.

In dieser Auffassung mufl man bestdrkt werden, wenn man
sich vergegenwiirtigt, dal Herder im 117. Brief wie in vielen
anderen (auf den 114. war schon hingewiesen worden) die kolo-
nialistische Eroberung anderer Erdteile von Europa aus anpran-
gert. Wenn etwa in den Beschliissen® der IV. Allchristlichen
Friedensversammlung 1971 der Zusammenhang zwischen den
Problemen der europiischen Sicherheit und dem Befreiungs-
kampf in der sogenannten ,Dritten Welt* hergestellt wird,
dann haben wir eine frithe Analogie hierzu in Herders Werk.
So schrieb Herder im 117, Brief:

~Man erstaunt tiber die Gegenwart des Geistes, die Vasco
di Gama, Albuquerque, Cortes, Pizarro und viele unter ihnen
in Umstdnden der grifiten Gefahr zeigten; See- und Strafien-
rduber zeigten oft ein Gleiches. Wer aber, der kein Spanier
und Portugiese ist, wird sich getrauen, die Taten dieser Helden,
Cortez’, Pizarros oder des groBen Albuquerque vor Suez, Or-
muz, Kalekuf, Goa, Malakka zum Gegenstande eines. Helden-
gedichts zu machen und die damals geltenden Grundsétze noch
jetzt zu preisen? Die Lobredner der Bartholom#usnacht, der
Judenermordungen sind mit Schimpf und Schande bedeckt; zu
hoffen ist’s, dafl auch die Raduber und Moérder der Volker, trotz
aller erwiesenen Heldentaten, blof3 und allein den Grundsitzen
einer reinen Menschengeschichte nach, einst damit bedeckt ste-
hen werden,“ (II, S. 270)

Ja, man kann noch einen Schritt weitergehen: Es gehorte zu
den bemerkenswertesten Erscheinungen der IV. Allchristlichen
Friedensversammlung, dafl in ihren Dokumenten eine klare
Absage, mehr noch: eine scharfe Verurteilung des psychologi-
schen Krieges des Imperialismus vorgenommen wurde.

Sieht man sich Herders ,Briefe” genau durch, dann wird

¥ Unsere gemeinsame Verantwortung fiir eine bessere Welt. Doku-
mente der IV. Allchristlichen Friedensversammlung, Praha 1872

34

man feststellen miissen, daB er es war, der vergleichbare Er-
scheinungen aus der Geschichte aufgriff und sie mit den konter-
revolutiondren Aktionen gegen das revolutioniire Frankreich
in Beziehung brachte. In eben dem 117. Brief Herders heil3t es:

yErkennt man Pliindern, Verstiimmeln, Schénden, Vergiften
der Brunnen und der Waffen fiir ehrlose Mittel des Krieges;
sind es inwértige Aufhetzungen der Untertanen, die nicht zum
Heer gehoren, Vendéekriege, Entwiirfe zur Aushungerung der
Nationen, treulose Vorspiegelungen nicht ebensowohl? . .. Der-
gleichen Gewaltsamkeiten gegen fremde, ruhige Volker, An-
stiftungen von Treulosigkeit im Herzen des Feindes u. f. strafen
am Ende sich selbst. Wer einen offenen und geheimen Krieg
zugleich fiihrt, verldt sich meistens auf die Wirkung seiner
geheimen Mittel so sehr, dafi auch die offenen ihm mifiraten.
Aufwiegelung und Verrat lohnten selten ihre Urheber anders
als mit Verlust und Schande. Wer Grundsétze wegdrangt, auf
denen einzig noch der Rest von Ehre und gutem Namen der
Volker im Kriege beruhet, vergiftet die Quellen der Geschichte
und des Rechts der Violker bis auf den letzten Tropfen.“
(I1, S. 270 £.)

Offener Krieg und geheimer Krieg! Wir wiirden heute den
geheimen Krieg als psychologischen Krieg bezeichnen, und wir
wiirden die von Herder beschriebenen Erscheinungen der Auf-
hetzungen und Anstiftungen auf die Erscheinungsformen des
psychologischen Krieges beziehen?® In jedem Fall steht
der Humanist Johann Gottfried Herder parteilich an unserer
Seite, wenn wir die Strategen des kalten Krieges und die Tak-
tiker des psychologischen Krieges als die Barbaren von heute
betrachten und wenn wir sie so verurteilen, wie Herder es mit
den Antihumanisten seiner Zeit getan hat: ,Wie fremde Ban-
diten und Meuchelmérder miissen die erscheinen, die aus toller
Brunst fiir oder gegen ein fremdes Volk die Ruhe ihrer Mit-
briider untergraben. Man muf} lernen, dall man nur auf dem
Platz etwas sein kann, auf dem man stehet, wo man etwas
sein soll“ (II, S. 285)

Aus solchen Erwidgungen Herders ziehen wir in unserer Zeit
legitim die SchluBfolgerung: Abgrenzung vom System des Im-

7 Zum Komplex Herder und psychologischer Krieg vgl. die Schrift des
Verfassers: Krieg vor dem Kriege. Streiflichter auf Inhalt und Metho-
den der psychologischen Kriegfiihrung des Imperialismus, Berlin
1978, S.8{. — Im Bericht der Arbeitsgruppe II der Jahrestagung des
Okumenischen Arbeitskreises fir Information in Europa im Oktober
1973 in Warschau heiBt es: ,Zu verwerfen sel die Einmischung in die
inneren Angelegenheiten eines fremden Landes mit dem Zweck, die
gesellschaftlichen Strukturen zu éindern, Chaos und Unruhe zu stif-
ten. Hier gelte Herders (ungenau wiedergegebenes, G. W.) Wort:
JAufwiegelung der Biirger fremder Staaten zu Ehrlosigkeit und Ver-
rat endet mit Schande.** Hektographiertes Tagungsmaterial, S, 2
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perialismus, der Meuchelmiérder von heute, verbiindet sich mit
Parteinahme fiir das Volk, fiir das Wohl der werktitigen Men-
schen in der neuen Gesellschaft des Sozialismus.

Wir sehen: Johann Gottfried Herder ergriff zu seiner Zeit
Partei in den Lebensfragen seines Volkes, in den Grundfragen
des Fortschritts und des Friedens.

Heute kimpfen wir fiir die Verwirklichung des Friedens-
programms des XXIV. und XXV. Parteitages der KPdSU und
der Beschliisse des IX. Parteitags der SED. In diesem unserem
Kampf geht es darum, das Prinzip der friedlichen Koexistenz
durchzusetzen und damit die menschenfeindlichen Kriifte des
kalten Krieges und des Antikommunismus zu iiberwinden, den
Imperialismus zu béandigen, Die Sicherung des Friedens in Eu-
ropa und von Europa aus ist erklirtes Ziel der sozialistischen
Staatengemeinschaft — und diesem Ziel gilt heute der Einsatz
aller verantwortungshewuliten Krifte des Friedens und der
Entspannung, gefiihrt von jenen, die die sozialen Hauptkrifte
unserer Epoche sind.

In der 7. Tagung der fiinften Legislaturperiode der Volks-
kammer der DDR, in der der Entwurf der sozialistischen Ver-
fassung beraten wurde, erkliirte der Vorsitzende der CDU, Ge-
rald Gotting: ,,Es war Johann Gottfried Herder, Generalsuper-
intendent von Weimar, der vor bald 200 Jahren die Frage nach
der ,besten Staatsverfassung’ stellte, die die ,menschliche Gliick-
seligkeit' durch Gewiéhrleistung gleicher Rechte und Pflichten
fiir alle ermdglicht. ,Der Name ,Menschenrechte’ kann ohne
Menschenpflichten nicht genannt werden. Beide beziehen sich
aufeinander, und fiir beide suchen wir ein Wort', schrieb er.
Dieses Wort heifit bei Herder wie bei uns Humanit#t!*ss

In der Tat ist es fiir das Denken Herders charakteristisch, dafi
vor den Menschenrechten die Menschenpflichten gelehrt wer-
den miissen. Die unumgingliche, allgemeine, erste Pflicht (er
hat dies wiederholt so formuliert) ist dabei die, Mensch zu
sein. Und zustimmend zitiert Herder den Rigaer Ratsherren
Berens, der dem ,verderblichen Aufwande des Biirgers"
den ,Sinn fiir Gerechtigkeit und Pflicht® (I, S. 415) entgegen-
gestellt hatte, Dieser humanistische Ansatz sollte auch in der
Diskussion der Menschenrechtsfrage ,nach Helsinki* immer
beachtet werden.

Herder nennt nun aber nicht nur die Dialektik von Rechten
und Pflichten, sondern er bezieht diese auf die Gliickseligkeit,

# Hier zitiert nach: Neue Zeit vom 3. Februar 1968
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was in unsere Sprache mit ,Wohl des Menschen* zu libersetzen
wire: ,Und doch bestehet der ganze Wert eines Menschen,
seine blirgerliche Nutzbarkeit, seine menschliche und biirger-
liche Gliickseligkeit darin, dal er von Jugend auf den Kreis
seiner Welt, seine Geschiifte und Beziehungen, die Mittel und
Zwecke derselben, genau und aufs reinste kennenlerne, daB er
iiber sie im eigensten Sinn gesunde Begriffe, herzliche frohliche
Neigungen gewinne und sich in ihnen ungestort, unverriickt,
ohne ein untergelegtes fremdes und falsches Ideal, ohne Schie-
len auf auswirtige Sitten und Beziehungen iibe.* (II, S. 162)
SchlieBlich wird man alle diese Aussagen in eine Klammer
stellen miissen, vor der das Vorzeichen der fiir Herder ent-
scheidenden Gesichtspunkte steht — nimlich jener, mit denen
dieses groBe humanistische Werk der ,Briefe* anhebt. Denn
wie Herder die Ergebnisse der Franzisischen Revolution auf-
zuarbeiten bereit war, so auch das progressive hiirgerliche Den-
ken in der damals noch ,Neuen Welt“. Gemeint ist die Tat-
sache, daB die ersten ,Briefe* Benjamin Franklins Fragen
zur Errichtung einer Gesellschaft der Humanitit gewidmet
sind. Und wenn Herder diese Frage zitiert und ,mit Anwen-
dungen“ versehen, damit also auf ihre Rezeption und Verwirk-
lichung in den deutschen Verhé&ltnissen orientiert hat, so ist es

. zweifellos richtig, wenn man diese einleitenden ,Briefe* als

einen Tugendspiegel fiir das fortschritiliche deutsche Biirger-
tum in der Zeit der Franzisischen Revolution bezeichnet hat.

So ist denn auch nur folgerichtig, da} Wieland Herzfelde
1949 einen Gedenkvortrag iiber Benjamin Franklin mit Her-
ders Feststellung abschlofl: ,Er, der Menschheit Lehrer, einer
groBen Menschengesellschaft Ordner, sey unser Vorbild.“®

Dije 3. Frage Franklins lautet: ,Hat irgendein Biirger nach
Ihrem BewuBtsein neulich in seinen Verrichtungen Fehler be-
gangen? und was war nach Ihrer erhaltenen Nachricht die Ur-
sache davon?“ Die 4.: ,Haben Sie neulich vernommen, daf
irgendeinem Biirger etwas besonders gegliickt sei? und durch
welche Mittel?“ (I, S. 14) Als 5. wird die bemerkenswerte Frage
gestellt: ,Ist Thnen irgendein Mitbiirger bekannt, der neulich
eine wiirdige Handlung getan hat, welche Preis und Nach-
ahmung verdienet? oder der einen Fehler begangen, welcher
uns zur Warnung und zu dessen Vermeidung dienlich sein
kann?“ (I, S. 15) Und auch die 8. Frage steht hiermit im Zu-
sammenhang: ,Fillt Thnen etwas ein, wodurch die Versamm-
lung dem Menschengeschlecht, Threm Vaterlande, Thren Freun-
den oder sich selbst niitzlich sein kénnte?“ (I, S. 16)

®» Wieland Herzfelde, Zur Sache geschrieben und gesprochen zwischen
18 und 80, Berlin und Weimar 1976, S. 225
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DafB Herder solche Fragen in der Tat auf die deutschen Ver-
hiiltnisse angewendet wissen wollte, geht aus der Zusammen-
fassung seiner Uberlegungen im sechsten Brief hervor, in dem
er fordert, daB es kein Hindernis fiir seine Landsleute geben
diirfe, ,allesamt als Mitarbeiter an einem Bau der Humanitat
(I, S. 2B) titig zu werden. In diesen Begriff des ,Baus der Hu-
manitit* sind alle Einzelbestimmungen dessen hineingenom-
men, was Herder als Menschlichkeit bezeichnete, und sie sind
auf die Grundlage ihrer institutionellen gesellschaftlichen Si-
cherung gestellt.

Wir haben in unserer sozialistischen Gesellschaft das Erbe
der fortschrittlichen humanistischen Kampfer der Vergangen-
heit aufgearbeitet, und wir verwirklichen es, indem wir im
Ringen um die Festigung unseres Staates von Artikel 4 unserer
Verfassung ausgehen: ,,Alle Macht dient dem Wohle des Vol-
kes, Sie sichert sein friedliches Leben, schiitzt die sozialistische
Gesellschaft und gewihrleistet die sozialistische Lebensweise
der Biirger, die freie Entwicklung des Menschen, wahrt seine
Wiirde und garantiert die in dieser Verfassung verbiirgten
Rechte."%

Wenn Herder die geschichtlich nach vorn weisenden Tenden-
zen der revolutioniren Bewegungen seiner Zeit aufzuarbeiten
suchte, dann geschah dies vornehmlich im Bereich der Kultur
im allgemeinen, der Erziehung im besonderen. Die Erziehung
insonderheit war es, in der Herder die Moglichkeit sah, den
,Bau der Humanitit® vorbereiten zu helfen, und es war das
Feld der Erziehung, auf dem er in besonders konkreter Weise
von seinen Erfahrungen in Riga und von seinen Erwégungen
im ,Journal® von 1769 ausgehen konnte.

Uberall in seiner amtlichen Tétigkeit hat Herder daher Er-
ziehungsfragen groBte Aufmerksamkeit geschenkt. Er hatte
kaum seine Titigkeit in Biickeburg aufgenommen, als er am
6. Juli 1771 dem Grafen Friedrich Ernst Wilhelm zu Schaum-
burg-Lippe ein Memorandum in Form eines Briefes einreichte,
in dem er im Ansatz versuchte, seine Gedanken iiber den Ka-
techismus zur Geltung zu bringen. Er warnte dort vor der
»todten, mechanischen Leichtigkeit* der religidsen Erziehung,
in deren Konsequenz ,Christliche Papageyen“ ausgebildet
wiirden (II, S. 48). Gleichzeitig wandte er sich gegen kirchlich
verordnete Formen von Legendenverbreitung, wodurch ,Re-
liquien des Aberglaubens® (II, S, 46) gefeiert und , Vorurtheile“
(im konkreten Falle auch antisemitischer Art) geférdert wiirden.

# Verfassung der Deutschen Demokratischen Republik, Berlin 1974, 5.11
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Was fiir Biickeburg gilt, gilt erst recht fiir Weimar: In einem
Entwurf zu Schulreden im Jahre 1794 forderte er eine , Bildung
der Jugend zu ihrem kiinftigen Fortkommen, zu ihrer Nutz-
barkeit fiir sich und andere, zum ganzen und besten Gebrauch
ihrer Talente und Krifte auf ihre Lebenszeit®. Und der Ent-
wurf dieser Reden enthilt wiederum in bezeichnender Weise
die schon angefiihrte Dialektik von Pflicht und Gliickseligkeit.
Die jungen Menschen sollten ,Fertigkeiten erlangen, aus sich
selbst alles das zu machen, was einst in jedem menschlichen,
héuslichen, biirgerlichen Beruf ihre Pflicht und ihre eigne
Gliickseligkeit von ihnen fordert®.

Praktisch brachte Herder solche Uberlegungen in einem
Lehrbuch zur Geltung, das er fiir die Lernanfénger in der un-
tersten Klasse des Gymnasiums und in den sogenannten ,nie-
deren Schulen“ schrieb und das 1787 in Weimar erschien. In
seiner Arbeit an der Reform des Weimarer Gymnasiums legte
er besonderen Wert auf die Verbesserung des Deutsch- und des
Fremdsprachenunterrichts, aber auch von Geschichte und Geo-
graphie. In ihrem bedeutsamen Aufsatz ,Erziehung zu Pa-
triotismus und Vélkerfreundschaft bei Herder” hat Prof. Dr.
Gerda Mund or f schon vor zwanzig Jahren im Blick auf die-
ses Lehrbuch geschrieben:

.Selbst das Lehrbuch, das Herder fiir die Lernanfénger in der
untersten Klasse des Gymnasiums und in den sogenannten
niederen Schulen’ schrieb, zeigt uns, daB er bereits die Jiing-
sten darauf hinweisen wollte, dafi ,rings um Weimar die Welt
nicht aus’ ist. Wohl lernte nach Herders Anweisung der Schul-
neuling zunichst, wie die Dinge seiner Umgebung geschrieben
werden. Er wurde tiefer mit seiner Heimat vertraut, wenn er
stolz die ,Bidume des Waldes', die ,Baumfriichte, Feldfriichte
und Blumen‘ zu benennen, lesen und schreiben lernte. Bald
wubBte der junge Schiiler auch, wie die Handwerker geschrie-
ben werden, denen er tidglich begegnete. Dann lernte er mit
Hilfe von Herders ABC-Buch auch die Himmelsrichtungen, die
Erdteile, eine Anzahl von in- und ausléindischen Stéddtenamen
und die Namen der europiiischen Linder kennen. Es war noch
keine bewuBte Erziehung zu Patriotismus und Volkerfreund-
schaft, und doch wurden durch die Kenntnisvermittlung im
Elementarunterricht erste Grundlagen dafiir geschaffen.”

Wie Herder Entwiirfe der Erziehung zur Humanitit und fiir

it per Entwurf der Schulrede hier zitiert nach: Gerda Mundorf, Erzie-
hung zu Patriotismus und Vélkerfreundschaft bei Herder, in: Jahr-
buch fiir Erziehungs- und Schulgeschichte. Jahrgang 1, Berlin 1961,
S. 7. — Es ist bemerkenswert genug, dal der erste Jahrgang eines sol-
chen Jahrbuches mit einem Herderaufsatz erdffnet wird., — Die fol-
gerz:;lm Mitteilungen finden sich: Ebenda, S. 21 und S. 20, das Zitat
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deren praktische Realisierung gleichsam ,ganz unten®, fiir die
Schulklassen, ausarbeitete, so widmete er sich allen Fragen der
Schul- und Hochschulbildung (etwa auch im Blick auf die Ent-
wicklung der Universitdt Jena, zumal ihrer Theologischen Fa-
kultit), und diese seine Bestimmungen gipfelten in dem 1787
prézis ausgearbeiteten Vorschlag, ein ,erstes patriotisches In-
stitut fiir den Allgemeingeist Deutschlands® zu schaffen, das
die Aufgabe haben sollte, gleichsam die ideologischen bzw.
wissenschaftlichen Entwiirfe zum ,,Bau der Humanitit® in der
damaligen deutschen Situation am Vorabend der Franzosischen
Revolution bereitzustellen.®® Wartlich heiBit es in dieser Denk-
schrift: ,Alles, was zur titigen Philosophie der Nationalbildung
und Gliickseligkeit gehort, ist der letzte und héchste Zweck der
Akademie, von welcher also auch nichts ausgeschlossen wird,
was dazu dienet.“

Und in einer Schrift {iber das Verhiltnis von Regierung und
Wissenschaft von 1779 lesen wir: ,Nach so vielen Beispielen
der Geschichte laBt uns allgemeine Summen ziehen und fragen,
wie Wissenschaft auf die Regierung wiirkt. Ich kann simpel
antworten: durch sich selbst. Durch die Art, wie sie ist und im
Staat ist, durch die Ideen, die sie verleihet, die Urteile, die sie
verbreitet, die Anwendung, in der sie stehet, insonderheit durch
Erziehung, Umgang und tdgliche Lebensweise.* Wie gegen-
wirtig ist doch, wie Herder hier im Blick auf die Wissenschaft
sofort auch die Lebensweise ins Blickfeld bekommt! Und wie
aufschlufireich ist, daf Herder nun nicht etwa einer Autonomie
der Wissenschaft das Wort redet: Er bezieht sie auf die Gliick-
seligkeit und warnt vor ihrem MiBbrauch. ,Eine jede Wissen-
schaft hat ihren MiBbrauch, nicht bloB Theorie der Religion
und Gedichte. Daher: ,Die Regierung scheint am gliicklich-
sten, in der jede Wissenschaft einfache, praktische Weisheit ist
und in welcher Uppigkeiten des Geistes wie des Lebens keinen
Raum finden... Alle nichtigen, miiBigen, zwecklosen Kennt-
nisse entkraften: sie nehmen der wahren Wissenschaft wie dem
niitzlichen Geschift Zeit und Raum weg, und der Staat wird
nicht gliicklich durch Spekulieren, Téndeln, Schwitzen, Lesen,
sondern durch Arbeit und Ruhe, Emsigkeit und Weisheit.“ An
anderer Stelle dieser Schrift betont Herder sehr nachdriicklich,
einen militanten Humanismus zur Geltung bringend: ,Alles
darf nicht tiberall wachsen ... Durch AusschlieBung der Ubel
fingen alle alten Gesetzgeber an, auf das Gute zu wiirken,“4%

¢ Johann Gottfried Herder, Uber Literatur und Gesellschaft. Ausge-
wiihlte Schriften, Leipzig (Reclam) 1962, herausgegeben von Claus
Triiger, S. 347 fI. Das Zitat a.a.0., S. 359

“ Die Zitate aus: Johann Gottfried Herder, Vom EinfluB der Regierung
auf die Wissenschaften und der Wissenschaften auf die Reglerung,
ebenda, S. 252, 260, 205
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Letztlich sind auch die &sthetischen Schriften Herders, die
weniger einen systematischen denn einen historischen Charak-
ter haben, unter diesem Gesichtswinkel, also unter dem Aspekt
der Menschenbildung, der Wirkung zu bewerten. ,Ist Poesie
das, was sie sein soll, so ist sie ihrem Wesen nach wiirkend*,
schreibt Herder, und er fiigt hinzu: , Je mehr sie auf Menschen
in Menge wiirkt, die ihre Eindriicke gemeinschaftlich empfan-
gen, und einander, wie zuriickgeworfene Strahlen der- Sonne,
mitteilen: desto mehr nimmt Wérme und Erleuchtung, die aus
ihr quillet, zu; der dichterische Glaube kann Glaube des Vol-
kes, Handlung, Sitten, Charakter, Teil ihres Schadens oder
ihrer Gliickseligkeit werden.” Und es ist aufschluBreich genug,
daB ein Gesichtspunkt, den wir im Blick auf die Wissenschaft
schon angefiihrt haben und im Blick auf die Religion noch an-
filhren werden, auch unter #sthetischen Gesichtspunkten von
Herder zur Geltung gebracht wird: ,So wie aber alles in der
Schopfung und gerade das edelste am meisten mifbraucht
wird, so kann auch die Poesie, der edle, entziickende Balsam
aus den geheimsten Kréften der Schépfung Gottes, siiles Gift,
berauschende, tétende Wollust werden . . .“#

Und wie Herder gegen die Verfechter des ,geheimen Krie-
ges® aufirat, so gegen die Verbreiter antihumanistischer Ge-
fiihle in der Literatur, zumal fiir Kinder. Er sagte: ,Moge Gift
mischen, wer da will, und das am feinsten gemischte Gift die
lautesten Ausrufer finden, von uns sei der Giftmischer so-
wie der Ausrufer verachtet.* An anderer Stelle formulierte
Herder die Aufgabe des Jugendschriftstellers dahingehend, da
die Kinder zu einer friedfertigen Gesinnung auch durch sie er-
zogen werden sollten. Jedenfalls sei es nicht die Aufgabe dieses
Schrifistellers, ,Thaten der Koénige zu beschreiben, die sie
selbst niemals gethan haben* .45

Solche Grundlinien sind nicht nur fiir Herders fsthetische
Reflektionen, sondern auch fiir seine eigene Dichtung und vor
allem fiir seine grandiose Tat der Sammlung der ,,Stimmen der
Vilker in ihren Liedern“ maBgebend gewesen. (Es war iibri-
gens Karl Liebknecht, der in einer Rede im PreuBischen
Abgeordnetenhaus am 24. Mai 1911 der Reaktion ein Zitat aus

“ Die Zitate aus: J. G. Herder, Uber die Wiirkung der Dichtkunst auf
die Sitten der Vilker in alten und neuen Zeiten, ebenda, S. 78, 79, B2,
— DaB Herder aber auch in systematischer Hinsicht prigend gewirkt
hat, macht Walter Dietze in seinen Untersuchungen zum Epigramm
deutlich. Vgl, Walter Dietze, Erbe und Gegenwart, Aufsiitze zur ver-
gleichenden Literaturwissenschaft, Berlin und Welmar 1972, insbe-
sondere S. 322 fI,

¢ Die beiden Zitate (liber ,Gift* in der Literatur und {iber den Jugend-
Sﬂidl‘lﬂ-s‘s fﬂeﬂ hier wiedergegeben nach: Gerda Mundorf, a.2.0., S. 26
und S. 2
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den Schulrechten Herders entgegenstellte und der in einem
Brief aus dem Zuchthaus vom 18. Mérz 1917 seinem Sohn Wil-
helm die Lektiire von Herders ,Stimmen der Vélker” und ,,Cid“
empfahl)* Fiir diese Arbeiten Herders vor allem wird man die
Kategorie der Volksverbundenheit und Volkstiimlichkeit, be-
zogen auf die Wirkung im Gemeinschaftserlebnis, in Ansatz
bringen miissen. Der Volksbegriff, wir deuteten es in anderem
Zusammenhang schon an, findet hier seine Konkretisierung fiir
die Kultur im weitesten, fiir die Kunst im engeren Sinne.

Wir sehen: Johann Gottfried Herder ging es in seinen theo-
retischen Entwiirfen und in seinem konkreien Engagement zu
den gesellschaftlichen Fragen seiner Zeit, zumal zu den Pro-
blemen von Erziehung und Kultur, zur Menschenbildung, um
nach vorn weisende patriotische und progressive Lisungen.

II1

Herders theologische Uberlegungen und seine Auffassungen
iber Standort und Profil des kirchlichen Lebens werden aus
seinem Gesamtwerk zwar relativ leicht erschliefibar, aber sie
scheinen nicht immer eindeutig zu sein. Wir miissen uns hier
darauf beschrinken, einige wenige Aspekte ndher zu beleuch-
ten. Insbesondere miissen wir natiirlich auf den entscheidenden
Zusammenhang eingehen, der sich in Herders Werk, in seinem
Leben und Denken zwischen der Verkiindigung der christlichen
Botschaft und den Normen der Humanitit einer neuen Epoche
des gesellschaftlichen Zusammenlebens ergibt.

In den ,Ideen zur Philosophie der Geschichte der Mensch-
heit* hat Herder in der Analyse des ,Ursprungs des Christen-
tums* bezeichnenderweise zuerst gesellschaftliche Momente
angefiihrt. Das Christentum ist fiir ihn von vornherein eine
Erscheinung, die revolutionierenden Charakier hat und die von
unten, aus dem ,wachsenden Elend des Volkes*, kommt, und
liber Jesus Christus selbst heilif es:

»Es erschien ein Mann aus dem Volk, dessen Geist, liber
Hirngespinste irdischer Hoheit erhaben, alle Hoffnungen, Wiin-
sche und Weissagungen der Propheten zur Anlage eines idea-
lischen Reichs vereinigte, das nichts weniger als ein jiidisches
Himmelreich sein sollte, Selbst den nahen Umsturz seiner Na-
tion sahe er in diesem hohern Plan voraus und weissagte ihrem
prichtigen Tempel, ihrem ganzen zum Aberglauben geword-
nen Gottesdienst ein schnelles trauriges Ende. Unter alle Vil-

 Karl Liebknecht, Gesammelte Reden und Schriften. Band IV, Berlin
1961, S. 420, und: ebenda, Band IX, Berlin 1971, S. 335
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ker sollte das Reich Gotftes kommen, und das Volk, das solches
eigentiimlich zu besitzen glaubte, ward von ihm als ein ver-
lebter Leichnam betrachtet.* (II, S. 296)

Die Hellsichtigkeit Herders wird deutlich, wenn er in diesem
Zusammenhang die Einsicht vortréigt: Der christliche Glaube
machte alle Vilker zu Briidern, indem er sie einen Gott und
Heiland kennen lehrte; er konnte sie aber auch zu Sklaven ma-
chen, sobald er ihnen diese Religion als Joch und Kette auf--
drang“ (II, S. 297). Damit hat Herder die Dialektik in der ge-
schichtlichen Entfaltung der christlichen Kirche und Lehre in
einer Prignanz aufgedeckt, die ihresgleichen sucht.

Die Bedeutung dieser Aussage wird freilich erst deutlich,
wenn man sie auf dem Hintergrund einer bekennerischen
Auflerung sieht, die sich in einem Brief an den Prinzen Hol-
stein-Gottorp vom November 1771 findet: ,Fiir mich, weiB ich,
daB wenn ich 10 Jahre an der Religion gezweifelt, ich kdme
endlich in ein Gewdlbe, und finde auf 3 Blittern Nichts, als
die 3 Kapitel Matthii, die wir die Bergpredigt Christi nennen,
Kapitel 5—7. und ich hitte Aufrichtigkeit genug, mir aus diesem
Wenigen den Geist der Religion zu bilden, den dieser Mann
predigte — welch andre Vollkommenheit der Menschen?...
Vollkommen zu sein wie Gott, Gott auf keinem Berge, sondern
im Geist und in der Wahrheit anbeten, reinen Herzens sein,
mit keinem guten Werk vor Menschen prangen, stille und kurz
zu Gott, in der Kammer beten, ohne mit 100 Ceremonien und
Posaunen Herr! Herr! zu rufen...”* (II, S. 96)

In der Begriindung seiner Uberlegungen in den ,Ideen® stellt
Herder daher auch mit Nachdruck diesen Gesichtspunkt an die
Spitze: ,Die menschenfreundliche Denkart Christi hatte brii-
derliche Eintracht und Verzeihung, téitige Hiilfe gegen die Not-
leidenden und Armen, kurz, jede Pflicht der Menschheit zum
gemeinschaftlichen Bande seiner Anhiinger gemacht, so dal
das Christentum demnach ein echter Bund der Freundschaft
und Bruderliebe sein sollte. Es ist kein Zweifel, dafi diese Trieb-
feder der Humanitidt zur Aufnahme und Ausbreitung dessel-
ben, wie allezeit, so insonderheit anfangs viel beigetragen habe.
Arme und Notleidende, Gedriickte, Knechte und Sklaven, Z&ll-
ner und Siinder schlugen sich zu ihm; daher die ersten Gemei-
nen des Christentums von den Heiden Versammlungen der
Bettler genannt wurden.” (II, S. 299) Die Progressivitit von
Herders Denken erweist sich, wenn er mit dieser Darlegung
die Warnung davor verbindet, aus dem Christentum eine bloBe
~Almosenkasse* (II, S. 299) zu machen.

Die Hervorhebung des Aspekts der Briiderlichkeit in den
wIdeen” findet ihre Entsprechung in den , Briefen zu Befirde-
rung der Humanitit”. Der 124. Brief, der als Zusammenfassung
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von Herders Auffassungen gelten kann, charakterisiert als
Grundgebot des Christentums: ,reinste Humanitdit auf dem
reinsten Wege“ (II, S. 313), und zwar als ,Evangelium zur
Gliickseligkeit* (II, S. 313) — in dem Sinne, wie wir diesen Be-
griff kennengelernt haben, Das Christentum, so fiigt Herder
hinzu, gebiete ,tétige Liebe“, und zwar nicht als ,einen Ge-
genstand der Spekulation“, sondern ,als Licht und Leben der
Menschheit”, ,durch fortwirkende Gemeinschaft® (II, S. 314).

Von dieser Charakterisierung des Christentums ausgehend,
suchte Herder nach Vorgéngen und Personlichkeiten, in denen
sich das Christentum als Humanitédt ausdriickte. Comenius,
Las Casas, Grotius sind fiir ihn Kronzeugen einer sol-
chen Position, und auch seine Reformationsdeutung tendiert in
diese Richtung: Luther, so schrieb er im 18. Brief, ,griff den
geistlichen Despotismus, der alles freie, gesunde Denken auf-
hebt oder untergriibt, als ein wahrer Herkules an und gab gan-
zen Vilkern, und zwar zuerst in den schwersien, den geist-
iichen Dingen, den Gebrauch der Vernunft wieder. Die Macht
seiner Sprache und seines biedern Geistes vereinte sich mit
Wissenschaften, die von und mit ihm auflebten, vergesellschaf-
tete sich mit den Bemiihungen der besten Képfe in allen Stén-
den, die zum Teil sehr verschieden von ihm dachten; so bildete
sich zuerst ein populares literarisches Publikum in Deutsch-
land und in den angrenzenden L#ndern. Jetzt las, was sonst

. nie gelesen hatte; es lernte lesen, was sonst nicht lesen konnte,
Schulen und Akademien wurden gestiftet, deutsche geistliche
Lieder gesungen und in deutscher Sprache hidufiger als sonst
gepredigt.. . (I, S. 87)

Von besonderer Bedeutung ist in diesem Zusammenhang,
herauszustellen, wie Herder Hus gewiirdigt hat: Der bedeu-
tende tschechische Literaturwissenschaftler Paul Reimann
hat mehrfach auf die Relevanz der Bemerkung Herders in den
Humanitéats-Briefen hingewiesen, Hus sei Vorkimpfer einer
Reformation gewesen, ,die fiir ihre Sprache und Gegenden
eine Nationalreform hitte werden kénnen, wie keine es in
Deutschland ward“, und er hat etwa die interessante Tatsache
mitgeteilt, daB Franz W erf el in der Vorrede zur Ubersetzung
der ,Schlesischen Lieder* von Petr Bezrué durch Rudolf
Fuchs auf diese Herdersche Bemerkung abgehoben hat.*?

Dr. Herbert von Hintzenstern kommt das groBe Ver-
dienst zu, daB er (nicht zuletzt in einem Vortrag wihrend der
1000-Jahr-Feier von Weimar) noch einen Schritt weitergegan-

¥ Paul Reimann, Von Herder bis Kisch, Berlin 1961, S, 116 £.
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gen ist, auf Herders ,Christliche Schriften® hingewiesen hat
und sie als ,ein unbekanntes Vermachtnis aus Weimar“ bezeich-
nen mubite.*® In seinem Vortrag ging von Hintzenstern von dem
Christus-Choral Herders aus, dessen Text er zilierte:

»Du aller Sterne Schipfer, Licht, / Das aus des Himmels Tie-
fen bricht, / Und gehst der Ewigkeiten Lauf / In ewig neuer
Klarheit auf! // Dir danken wir, dir beten wir, / Und opfern
hohe Hoffnung dir; / Denn du durchbrachst der Erde Nacht /
Mit deines Glanzes stiller Macht; // Besuchtest uns in unserm
Tal /| Mit deiner Gotterkenntnis Strahl, / Aus welchem ewig
Leben fleuBt, / Und sich in stille Seelen geuBt, // Und wird in
ihnen Gottes Bild / Mit Weisheit, Lieb’ und Kraft erfiillt, / Und
leitet sie durch’s Todestal /| Zu jener Sonne neuem Strahl. //
Bleib bei uns, Herr, verlaf’ uns nicht, / Fiihr aus der Dimm’-
rung uns zum Licht, / Der du am Abende der Welt / Dich treu-
lich bei uns eingestellt.”

Dann fiigte der thiiringische Kirchenrat hinzu: ,Wie es dem
Christus-Choral Herders erging, so geschah es auch mit an-
deren Versen und Schriften: sie wurden vergessen oder unvoll-
stindig zitiert. Die Herausgeber von Herders Werken lieflen oft
fort, was dem Verfasser selber sehr wichtig war, Sie hoben aus
dem Gesamtiwerk des vielseitigen Schriftstellers das hervor,
was ihnen selber das Bedeutsamste zu sein schien, Und weil
Herder vor allem als Sammler von Volksliedern und als Kul-
turphilosoph gefeiert wurde, blieben seine ,Christlichen Schrif-
ten‘ weithin unbeachtet.*

Mit diesen ,,Christlichen Schriften” sind sechs Arbeiten ge-
meint, die Herder in den Jahren 1794 bis 1798 herausgab. Dr.
von Hintzenstern: , Die auffallende Betonung des christlichen
Inhalts jener sechs Abhandlungen 148t aufhorchen. Der Ver-
fasser wiihlte die Uberschrift mit Absicht. Er hatte viele The-
men der antiken Mythologie und der europiischen Dichtung
und Philosophie behandelt, er hatte sich im Anschlufl an Les-
sing freisinnig liber die kirchliche Orthodoxie gedufert und bei
manchen Lesern seiner Biicher die Frage aufkommen lassen:
Ist der Weimarer Generalsuperintendent tiberhaupt ein Christ?
Wie steht er zu den zentralen Lehren seiner lutherischen Kir-

# Die Zitate aus dem Vortrag Dr. Herbert von Hintzensterns aus: Tau-
send Jahre Kirche in Welmar. Vortrlige zur Geschichte des kirch-
lichen Lebens anliiBlich der 1000-Jahr-Feier der Stadt Weimar, Wei-
mar (o.J.) S, 46, 47, 53, 48 und 53, Diesen Vortrag hielt der Redner
noch einmal auf der Haupttagung zum 80jlihrigen Bestehen der ,Siich-
sischen Kirchlichen Konferenz“. Vgl, Die Kirche Nr. 23/1978, — Zu
Dr, von Hintzenstern vgl. auch: Neue Zeit vom 23. Dezember 1071 (Be-
richt tiber ein geistliches Wort im Rahmen eines Vorweihnachtskon-
zerts wilhrend einer Tagung des Hauptvorstandes der CDU in Wei-
mar)
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che? Wie verbindet er die Traditionen der Dogmengeschichte
mit der Auslegung auf der Kanzel?“

Die erste Schrift befaBt sich mit dem Thema: ,Von der Gabe
der Sprache am ersten christlichen Pfingstfest®. ,,Von der Auf-
erstehung als Glauben, Geschichte und Lehre* ist die zweite
{iberschrieben, Die dritte handelt ,Vom Erléser der Menschen
(nach unsern drei ersten Evangelien)¥, die vierte ,Von Gottes
Sohn, der Welt Heiland® (nach dem Johannes-Evangelium). In
der fiinften Schrift geht es um den ,Geist des Christentums*,
schlieBlich im 6. Heft um ,Religion, Lehrmeinung und Ge-
bréauche®.

Insgesamt umfassen diese Arbeiten 800 Seiten, und Dr. von
Hintzenstern hilt mit Recht fest, daB Herder in diesen seinen
Schriften eine klare Antwort auf die Frage nach seiner posi-
tiven christlichen Haltung gegeben habe. Und es ist bemerkens-
wert genug, daf der thiiringische Kirchenmann mit Recht auf
einen Gesichtspunkt zu verweisen vermas, den wir analog in
einem anderen Zusammenhang schon angefiithrt haben. Es sei
némlich, so Dr. von Hintzenstern, Albert Schweitzer gewesen,
der im Blick auf die dritte und vierte Schrift Herders in seiner
.Geschichte der Leben-Jesu-Forschung® eine gerechte Wiirdi-
gung von Herders Theologie vorgenommen habe.

Wenn noch einmal aus Dr. von Hintzensterns denkwiirdigem
Weimarer Vortrag, nimlich die Zusammenfassung seiner Uber-
legungen, zitiert wird, so leiten dessen Ausfithrungen sogleich
auf eine andere wichtige Feststellung zu Herders theologischer
Position hiniiber. Zunéichst Dr. von Hintzenstern:

,Worin sah Herder die vordringliche Aufgabe in theologi-
scher Forschung und reformatorischer Arbeit? Er sagie es am
Ende seiner 6, Abhandlung der ,Christlichen Schriften’, in dem
Buch ,Von Religion, Lehrmeinungen und Gebriduchen’ (1798).
Die Gefahr fiir das echte Christentum sah er in einem ,Anti-
christentum®, das innerhalb der Kirchen und EKonfessionen
eine zersetzende Wirkung hat und das wahre Evan gelium Jesu
Christi vernichtet! Darum schrieb Herder: ,Ob dem so unge-
heuren Antichristentum, das in Lehrmeinungen, Gebréduchen
und Formeln unser Christentum deckt und die Sinne der Men-
schen Jahrhunderte lang verwildert hat, reine Christus-Reli-
gion je aufkommen werde? Wer wollte daran zweifeln? In
aller Menschen Herzen ist diese geschrieben; obwohl mit Un-
rat {iberdeckt, glinzt ihre Schrift hervor, unaustilgbar, unver-
filschlich. Sie heiBt Gewissenhaftigkeit in allen menschlichen
Pflichten, reine Menschengiite und GroSmut.*

Damit wird deutlich, daB Herders Hinwendung zum Chri-
stentum der titigen Liebe verkanni wiirde, wenn man nicht
seine scharfen Warnungen vor dem MiBbrauch des Christen-
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tums zur Kenntnis nihme, Und diese Warnungen vor dem
MiBbrauch des Christentums diirfen nun freilich nicht so ver-
standen werden, als ob Herder vom echten Christentum keinen
,Gebrauch“ machen wollte. Dies um so mehr, als er mit diesen
Warnungen die Briefsammlung geradezu prophetisch ab-
schlieft: ,Der MiBbrauch des Christentums hat zahlloses Bise
in der Welt verursacht: ein Erweis, was sein rechter Gebrauch
vermoge. Eben daf}, wie es gediehen ist, es so viel gutzumachen,
zu ersetzen, zu entschiidigen hat, zeigt nach der Regel, die in
ihm liegt, dafl es dies tun miisse und tun werde.” (II, S. 314)

Im Bericht des Prédsidiums an den Hauptvorstand der CDU
im Méirz 1961 in Meiningen griff Wolfgang H e y 1 alles andere
denn zufillig dieses Wort Herders auf, als er sich mit dem ge-
rade damals auf einen Hohepunkt gelangten Versuch ausein-
andersetzte, die Werte des Christentums in den Sog des Kalten
Krieges hineinzuziehen.®

Das Problem des Miflbrauchs des Christentums sah Herder
iibrigens in einer weiteren Perspektive als MifGbrauch der Re-
ligion, aller Religionen: Heinz Stolpe hat in seinen Unter-
suchungen das Material zu Herders Stellungnahmen gegen den
geistlichen Despotismus vorbildlich bereitgestellt.’ Herder
spricht in diesem Zusammenhang wiederum von ,Gift“, um
dann einen Gedanken ganz eigener Art vorzutragen:

:,Indessen auch in diesen gefdhrlichen Zustiinden, wo die
heilsamste Arznei Gift wird, ersetzt sie sich selbst, eben weil
sie ein einziges Mittel ist und ihrer Natur nach wohltun soll,
bald zum stillen Gegengifte. Religion ist's, die unter dem hérte-
sten Joch des Despotismus den Unterdriickten allein frastet . ..
Wir sehen die wunderbaren Wiirkungen des Islamismus bei
den Morgenlédndern; er ist Opium, wo er nicht mehr gesunde
Speise sein darf .. .“%

Dieses religionskritische Moment vor dem Hintergrund des
von Herder gegeiflelien Milbrauchs der Religion (und dieser
Hintergrund darf nie verblassen!) fithrt uns schon in die Front-
Lin}i]en der geistigen Auseinandersetzungen der letzten 150

ahre,

Wir kénnen hieraus aber auch Konsequenzen positiver Art
in bezeichnender Weise ziehen: In den letzten Jahren ist es im
Friedenskampf zu einer Zusammenarbeit von Anhingern der
verschiedensten Religionen untereinander und zusammen mit
der Weltfriedensbewegung gekommen, die Herders Beifall

:: E&nne zse.'ltlvom 29. Miirz 1971
z Stolpe, Die Auffassung des jungen Herder vom Mittelalte
Ein Beitrag zur Geschichte der Aufkl e
A T ufklirung, Weimar 1955, insbeson-
o Johann Gottfried Herder, Vom EinfluB ..., a.a.0., S. 232
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(wenn wir einmal auch so vergegenwértigen diirfen) gefunden
hitte, Hier ist vor allem an die religionsgeschichtlich erst- und
bisher einzigartige Weltkonferenz der religiosen Vertreter fiir
dauerhaften Frieden, Abriistung und gerechte Beziehungen un-
ter den Vélkern im Juni 1977 in Moskau zi denken.®*

Gerade aus diesen Feststellungen ergibt sich einerseits schliis-
sig: Die Warnung vor dem MiBbrauch des Christentums — heute
angesichts der Rolle entspannungs- und fortschrittsfeindlicher
christlicher Kriifte in der Christenheit (man denke nur an die
Positionen der Fithrer der CDU/CSU in der BRD) — ist aktuell
wie eh und je.

Alktuell wie eh und je ist andrerseits aber auch, darauf hin-
weisen zu kénnen, daf dies im Sinne Herders nicht die aller-
letzten Worte sind. Denn in dialektischer Spannung fiigt er in
den Briefen hinzu, und wir bekennen uns hierzu: ,Der Laby-
rinth seiner MiBbriuche und Irrwege ist nicht unendlich; auf
seine reine Bahn zuriickgefiihrt, kann es nicht anders als zu
dem Ziel streben, den sein Stifter schon in dem von ihm ge-
wiihlten Namen ,Menschensohn’ (d. i. Mensch) und im Gerichts-
spruch des letzten Tages ausdriickte. Wenn die schlechte Moral
sich an dem Satz begniigt: ,Jeder fiir sich, niemand fiir allel’,
so ist der Spruch: ,Niemand fiir sich allein, jeder fiir alle! des
Christentums Losung.” (I, S. 314)

-

Herder brachte alle die hier vorgebrachten Uberlegungen
aber nicht allgemein und als sozusagen AuBenstehender zur
Geltung. Er praktizierte sie in seinen hohen geistlichen Am-
tern. Was wir schon in Herders praktischer T#tigkeit auf dem
Gebiet der Volksbildung gesehen haben — es mufl gerade auch
am kirchenamtlichen Wirken des Mitglieds des Oberkonsisto-
riums (zuletzt als dessen Prisident), des Generalsuperintenden-
ten, Oberhofpredigers und Oberpfarrers an der Kirche St. Peter
und Paul zu Weimar hervorgehoben werden: Nicht die gering-
ste Arbeit lieff Herder unerledigt — und in jeder schimmerte
etwas von dem durch, was ihn als Theologen prinzipiell be-
wegte.

An sich hiitte man annehmen kénnen, dal Herder in seinem
geistlichen Amt im geistigen Zentrum Weimar einen Predigt-
stil vertreten hitte, der philosophisch und literarisch besonders
anspruchsvoll gewesen wire. Wir kennen leider nicht zu viele
Predigten Herders, aber die Zeugnisse, die es iiber sie gibt,

# prof, Dr. Gerhard Bassarak, Zur geschichtlichen und religionsge-
schichtlichen Bedeutung der Moskauer Weltkonferenz, in: STAND-
PUNKT 8/1977, S. 201 fI.
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sprechen von der Volkstiimlichkeit auch des Predigers Johann
Gottried Herder. ,Er predigt wie noch Niemand gepredigt hat,
so wahr, so simpel, so faBlich, und doch Alles so tief ge-
dacht. .., bemerkte Wieland 1776, und 1784 schrieb Fried-
rich Graf Stolber g an Voli, Herder habe ,,ohne Schmuck der
Eloguenz, ohne allen Schein der Prétension® gepredigt— , herz-
lich, gewaltig wie das Evangelium®.5® Analoges hielt Albert
Schweitzer iiber den Unterricht fest, den Herder August Goe-
t h e gab.5 Und ebenso bemerkenswert diirfte es sein, daBl Her-
der in den achtziger Jahren, als sich auch fiir ihn, der so viele
Profesgoren nach Jena geholt hatte, ein Lehramt anzubahnen
schien, die Bereitschaft formulierte, neben einer Professur seine
geistlichen Amter in Weimar im wesentlichen beizubehalten.
Wenn sich Herder — um dies hier in gebotener Kiirze einzu-
fligen — dennoch weder 1775 noch 1789 und 1793 entschlieBen
konnte, eine Professur in Jena anzunehmen, dann vor allem
deshalb, weil er sich nicht dem ,Knaben- und Ketzergericht®
unterwerfen wollte, das solchen Berufungen vorauszugehen
pflegte, und es ist ja aus der Geschichte der Jenaer Universitit
auch gut bekannt, wie Herder in einem Gutachten dem Versuch
des Eisenacher Generalsuperintendenten Schneider, eines
fanatischen Gegners der Franzdsischen Revolution, entgegen-
trat, durch das Aushorchen von Theologiestudenten Professor
Heinrich Eberhard Gottlob Paul us (auf die Nahe Herders zu
Paulus macht Albert Schweitzer aufmerksam) als einen Uni-
versitédtslehrer hinzustellen, der das Christentum durch Atheis-
mus ersetzen wolle. , Der Herzog entschied zugunsten der Uni-
versitdt und liel die Untersuchung einstellen.“55
Auch die kirchenamtlichen Entscheidungen, die Herder in
Weimar fillte (das Gebiet seiner Generalsuperintendentur um-
faBte die Superintendenturen Weimar, Buttstidt, Biirgel,
Apolda, Dornburg und Ilmenau), sind, wie der thiiringische Alt-
landesbischof Dr, Braeclklein in einem vor fast 25 Jahren
verdffentlichten Aufsatz festgehalten hat, dem Kampf und der
Miihe ,um die Lehre der Kirche, um die Gemeinde und ihre
Haltung® gewidmet. Und Dr. Braecklein hat hinzugefiigt, daB
fir Herder im geistlichen Amt, etwa bei der Neueinfiihrung
von Gesangbiichern, bei der Neufassung eines Katechismus und
in liturgischen Fragen, nicht die Neuerung um jeden Preis vor-
geherrscht habe. In der Tat ist der politisch so progressive Her-
der seelsorgerlich auf ein ,tétiges Christentum® orientiert ge-

2 Die Zitate von Wieland und dem Grafen Stolb vEL :
(Hg.), a.a.0., S. 257 und S. 258 Al iy
: ggL: Albirtnsiht;\reltzer. a.a.0., Band 5, S. 545*
erfasserkollektiv unter Leitung von Max Steinmet
Universitiit Jena 1548/58—1858. ‘H.agnd I, Jena 19858, S. 25? i
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wesen, und sein Bemiihen zielte, um noch einmal Dr. Braedilem
zu zitieren, auf das Verstindnis ,fiir die Menschen, die ihm an-

vertraut* waren,’
*

Man wiirde nun freilich den Charakter von Herders t!}enlo—
gischem Denken verkennen, wenn man sich d_arauf. besdlran}:te,
die prinzipiell den historischen Rang des Christentums ]:lez_e1d1—
nenden Aussagen und die die Praktizierung seines geistlichen
Amtes charakterisierenden Feststellungen herauszustellen, so
wichtig dies ist, um der oft genug praktizierten Ignorie:rung
seiner religisen Haltung zu steuern. Deren Relevanz wird indes
noch deutlicher erkennbar, wenn wir spezielle Untersumung_en
Herders zu theologischen Fragen in unsere Uberlegungen ein-
beziehen, Dies gilt insonderheit fiir die ,Briefe, das Studium
der Theologie betreffend® (zuerst 1780/81 in Weimar herausge-
kommen).

Als grundsitzlich ist in diesen Briefen (und das wiirde zu-.

nichst logisch an die bisherigen Uberlegungen anschlieBen) der
urchristliche Ansatz betont. So empfiehlt Herder den angehen-
den Theologen, die Briefe der Apostel tatséchlich als Briefe zu
lesen — ,wie, wenn Sie ein Christ des ersten J ahrhunderts wa-
ren, und einen Brief aus den Hénden des Apostels selbst emp-
fingen ...“5

Daraus ergibt sich dann auch schliissig die Warnung Herders
davor, iiber Religion zu streiten: ,,. .. denn iiber das, was ei'genft—
lich Religion ist, 148t sich nicht streiten ... Wehe denen, die die
Religion nicht anders zu verteidigen wissen als durch Worte,
zumal durch Scheltworte! ...“58 (Es ist, beildufig bemerkt, auf-
schluBreich genug, daf Herder an dieser Stelle Parabeln von
Andreae zitiert!)

Diese grundlegende Position wird man im Auge behalten
miissen, wenn man den im engeren Sinne theologischen, z'ﬂso
dogmatischen wie praktisch-theologischen Gehalt dieser Briefe
zur Kenntnis nimmt. In seiner Deutung kénnen wir uns bemer-
kenswerterweise der Fithrung durch einen katholischen Th_eo-
logen anvertrauen, der in ebenso verstindnisvoller wie suth!er
Weise Herders Briefe einer Analyse unterzogen hat. Gemeint
ist die Studie von Prof. Konrad Feiereis, Erfurt, in der
Festgabe fiir Erich Kleineidam ,Sapienter ordinare*.

LU { raecklein, Zur Titigkeit Johann Gottfried Herders im Kon-
gs%gﬂ%medﬁ H'erzogtumsgSachsm-Weimar, in: Eva Schmidt (HEg.),
a.a.0., S. 54 fi.,, besonders S. 70. — Vgl. zu Herders praktischem Wir-
ken in Weimar auch den Bericht {iber einen Vortrag von Dr. Hans
Eberhardt, in: Thilringer Tageblatt vom 22. April 1978 y

¥ Hermann Dechent (Hg.), Herder {iber das Studium der Theologie.
Brief 1 bis 24, Leipzig 1905, 5. 136

¥ Fbenda, S. 137
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Fiir Feiereis besteht der Charakter dieser Briefe in nichts
Geringerem als in dem Bestreben, ,eine Neuorientierung des
theologischen Denkens herbeizufithren*, und zwar vom Boden
der reformatorischen Anliegen aus. Wértlich hilt Feiereis fest:
»Der Protestantismus fand durch Herder zu einem neuen Eigen-
verstindnis zuriick, die Religionsphilosophie der Folgezeit
empfing durch ihn ganz entscheidende Impulse.” Ja, er fiigt hin-
zu: ,Auch der katholische Theologe wird nicht iibersehen kon-
nen, daB sich das Denken Herders iiber die Schranken der Kon-
fessionen hinweg in fruchtbarer Weise ausgewirkt hat . ..“%

Nachdem Feiereis legitimerweise Herders Gegenposition ge-
gen den Pharisdismus unterstrichen und ausdriicklich heraus-
gearbeitet hat, da@ die eigentlichen Gefahren fiir die Theologie
und fiir die Religion nicht von auflen, sondern von innen kom-
men, ordnet er Herders Gedanken zum Theologiestudium unter
den drei entscheidenden Aspekten: 1. Theologiestudium und
geistliches Amt; 2. Philosophie im Dienst der Theologie; 3.
Rangordnung und Zielsetzung der theologischen Disziplinen.

Zum ersten Themenbereich unterstreicht Feiereis das von
Herder herausgearbeitete Proprium des geistlichen Amtes, das
die Hauptsache zu sein habe, und mit Recht betont er, Herder
selbst habe ,seine seelsorgliche Arbeit der von ihm mit so gro-
Ber Hingabe gelibten wissenschaftlichen Tétigkeit . .. jederzeit
iibergeordnet®.

So wie der Weimarer Generalsuperintendent davor gewarnt
habe, die Sache des Christentums durch ,zu vieles, unordent-
liches und iibereiltes Lesen“ zu verdecken, so habe er (unter-
streicht Feiereis zum zweiten Punkt) die ,philosophische Anar-
chie* als Gefahr erkannt und benannt. Auch hier ging es ihm
darum, das Eigene und Eigentliche der Theologie gegeniiber der
Philosophie zu betonen, ohne sich aus den geistigen Auseinan-

dersetzungen der Zeit herauszuhalten. Feiereis: , Der Theologe
sollte daher von diesen ,Heiden‘ (gemeint sind insonderheit die
»Deisten*, G.W.) jederzeit lernen, ,was zu lernen ist’ ...”
Summa summarum: Nach Herder solle der junge Theologe
nicht zuviel, aber auch nicht zuwenig Philosophie treiben, wie
er nicht zuviel bzw. zuwenig theologische Literatur zur Kennt-
nis nehmen solle,

Zum dritten Punkt hebt Feiereis Herders Orientierung auf
die exegetischen Fidcher heraus, denen er die Dogmatik unter-
geordnet, obwohl er deren ,Erneuerung” angestrebt habe, Hier

“ Konrad Feiereis, Johann Gottfried Herders Vorstellungen iiber das
Studium der Theologie, in: F. Hoffmann, L. Scheffzyk und K. Feier-
eis, Sapienter ordinare, Festgabe fiir Erich Kleineidam, Leipzig 1969,
g. 273. Die folgenden Zitate: Ebenda, S. 276, S. 279, S. 280, S.185 und

. 201
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sind denn auch ganz natiirlich grundlegende Einspriiche des
katholischen Theologen gegeniiber Herder zur Geltung ge-
bracht, Was schlieBlich die Homiletik angeht, wiirdigt Feiereis
Herders Vorschlige zur Reform der Predigt, gerade auch hin-
sichtlich deren biblischen Charakters.

Zusammenfassend schreibt Feiereis, und es ist schon lohnend,
die Aussage des katholischen Theologen aufzugreifen und jenen
evangelischen Theologen entgegenzuhalten, fiir die Herder im-
mer so etwas wie ein Betriebsunfall in der Kirchengeschichte
war: ,Riickschauend 148t sich feststellen, dafl Herder mif seiner
Forderung mach einer generellen Reform des theologischen
Studiums seiner Zeit weit voraus war ... Die Wiederentdek-
kung der Bibel und der Aufschwung der exegetischen Wissen-
schaften ist nicht zuletzt auch Herders Verdienst . .. Die Erfor-
schung des Theologen Herder, seiner Personlichkeit als Seel-
sorger und als Gelehrter, darf auf lange Zeit hin noch nicht als
abgeschlossen gelten. Manche Korrekturen erscheinen nolwen-
dig; sie kénnten zeigen, wieviel die Gegenwartstheologie seinem
Wirken verdankt.”

In dieser in der Tat notwendigen weiteren Erforschung wird
man das (im Anschluf an das ,Journal® gut versténdliche)
Insistieren Herders auf die Taten und Tatsachen (,Ist’s wahr,
daB das Christentum nur auf factis, auf streng zu beweisenden
und von Gott selbst erwiesenen factis, beruhe . ..“) ebenso un-
tersuchen miissen wie seine Bekundung, sein Zeugnis der De-
mut: ,Seine (des Christentums, G. W.) besten Wirkungen sind
verborgen, wie es auch die Tugend des Christentums iberhaupt
sein soll; sie kramen sich also nicht auf dem Markt aus, sie wer-
den in der Geschichte 6fters nur durch UbermaB und Mifibrauch
merkbar, “

Gerade an dieser Stelle miissen nun doch noch ein paar wenige
Bemerkungen zu jenem ,Betriebsunfall® gemacht werden, von
dem vorher die Rede war. Die Veriichter Herders unter den
evangelischen Theologen berufen sich hierzu gern auf Karl
Barth — und gewiB ist nicht zu verkennen, daf Barth gegen
Herder im Gesamtgefiige seiner Wiirdigung der theologischen
Entwicklung des 18. und 19. Jahrhunderts Einwendungen hin-
sichtlich der Wahrheitsfrage, des Gnadenverstindnisses und
der Ekklesiologie gemacht hat. Merkwiirdigerweise werden
von Barth zumeist nur diese Feststellungen tradiert — nicht
aber all das, was er iiber jenen Herder geschrieben hat, der den
,Raum fiir die Theologie, der durch Kant peinlich schmal zu
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werden schien, alsbald wieder erweitert“® habe. Ja, Barth gibt
in seiner Studie vier Gesichtspunkte an, die er immerhin unter
den Oberbegriff der ,Herderschen Errungenschaften® (von mir
hervorgehoben, G, W.) stellt. Barth meint damit

1. den Zusammenhang von Geschichte und Individualisierung;

2. den Gesichtspunkt, daB Humanitét ,nicht bloB Idee, nicht
bloB Lehre" sei, sondern Faktum, Ereignis;

3. die Dialektik des Zufilligen und GesetzmiGigen in der Ge-
schichte, die Barth auf die Formel der ,Wunderlichkeit®
bringt, und

4, ,Geschichte bedeutet Tradition.“ Geschichflichkeit sei so
fiir Herder ,die Aufgabe und die Hoffnung, die er dem
Menschen zuweist”,

Und Barth fiigt im Blick auf das Erlebnis als Gemeinschaffs-
erlebnis hinzu, dafi Herder ein ,Vertreter des Optimismus in
bezug auf die Geschichte, den Gang, den Fortschritt in der Ge-
schichte® gewesen sei.

Die Frage nach Geschichte und Religion verkniipfend, macht
Barth die entscheidende Feststellung, in der Herausforderung
des Begriffs der ,wahren Religion“ habe Herder ,,den Ubergang
zum Begriff der Offenbarung® gefunden. ,In der Geschichte
stehen heiBt grundsitzlich auch im Strom der Offenbarung
stehen.“ Ja, Barth unterstreicht, daB man bei Herder auf
.Tone“ stoBe, ,die darauf schlieBen lassen, dal ihm der Ge-
danke nicht ganz fremd gewesen ist, da Offenbarung nicht
nur Offenbarung der Humanitit, sondern mindestens zugleich
Offenbarung eines majestiitischen Herrschaftsanspruches an
den Menschen bedeuten kénnte“. So auch wertet Barth Her-
ders Verhiltnis zur Bibel,

,In wieviele theologische Studierstuben, in denen man in
jenen Jahrzehnten gerne geglaubt hitte, aber vergrimt iiber
Kants Nachweisungen nicht aus noch ein wullite, mogen...
Worte (Herders, G. W.) frohe Botschaft und ein Wittern von
Morgenluft gebracht haben.”

Es ist einerseits gewill merkwiirdig, daB solche Feststellun-
gen Barths in den letzten Jahrzehnten gern iiberlesen wurden.
Aber vielleicht finden gerade wir, die wir aus den Anspriichen
unserer gesellschaftlichen und geistigen Situation heraus ein
neues Verhiiltnis zu Herder gefunden haben, auch ein neues
Verhiltnis zu dem, was Karl Barth kritisch und positiv als
theologischen Zugang zu Herder aufgewiesen hat.

# Karl Barth, Die protestantische Theologie im }9. Jahrhundert, Berlin
1596;:;,* S. 282, Die folgenden Zitate: Ebenda, S.290, S. 289 £., S. 292 und
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Den Weltbezug, die Offenheit Herderschen theologischen
Denkens und seine bekennerische Position zur Pilgrimschaft —
sie werden wir gerade an dieser Stelle noch einmal betonen,
weil sie es letztlich sind, die wir heute rezipieren, und in die-
sem Sinne werden wir auch jenen Satz in Herders Schrift
,Gott* von 1787 (der H. A. Kor{f in der Beschreibung von
Herders ,pantheistischer® Auffassung® solche Aufmerksam-
keit widmet) neu zu durchdenken haben: ,Ich halte mich gern
an FuBstapfen, die vor mir sind (in der Vorrede hiel es, er sei
von Spinoza ,ausgegangen“, G. W.) .. .; es fehlet mir auch noch
viel, ein Werk entwerfen zu kinnen, auf welches die nothwen-
dige, ewige Wahrheit selbst ihr Siegel driickte.” %

Es ist in diesem Zusammenhang sehr aufschlufireich, dall der
Berliner Pfarrer Dr. Giinter Gloede in einer Rezension zu
Dobbeks fiinfbandiger Herderausgabe (Weimar 1963) aus
dem Dialog ,Gott* das folgende Wort zitiert und mit einer be-
zeichnenden Frage kommentiert hat:

. Nirgend in der Welt also, in keinem Blatt eines Baumes, in
keinem Sandkorn, in keinem Fiserchen unseres Korpers
herrscht Willkiir; alles ist von Kriiften, die in jedem Punkt der
Schopfung nach der vollkommensten Weisheit und Giite wir-
ken, bestimmt, gesetzt, geordnet. Gehen Sie, mein Freund, die
Geschichte der MiBgeburten, der Verwahrlosungen und Unge-
heuer durch, da durch fremde Ursachen diese Gesetze dieser
einzelnen organischen Natur in Unordnung gesetzt zu sein
scheinen, die Gesetze der allgemeinen Natur kamen nie in Un-
ordnung, jede Kraft wirkte ihrer Natur getreu, selbst da eine
andere sie storte; denn auch diese Storung selbst konnte nichts
anderes bewirken, als daf} die gestrte organische Kraft auf an-
derem Wege sich zu kompensieren suchte.®

Hat hier Herder nicht ein auch heute (bis zur Auseinander-
setzung zwischen Emil Brunner und Karl Barth) senr umstrit-
tenes Problem nachtwandlerisch sicher und unbeirrbar zur De-
batte gestellt, ob niémlich die Schopfung Gottes ,objektiv‘ ge-
stort oder in sich verdorben wiire — oder ob nur des Menschen
falscher NieBnutz dieser Schipfung, also sein ,subjektiver® An-
teil an ihr, durch Grenzenlosigkeit, Ungesetzlichkeit und MifB-
brauch ihrer Gottesgaben in ein schuldhaftes Verhalten und
Verfehlen gegeniiber diesem ,Geber aller guten Gaben® ge-
rat?+0

Im Lichte dieser Aussagen werden wir den Bezug zu einer

s Hermann August Korff, Geist der Goethezeit, IL Band, Leipzig 1958',

5.25f1, .
# Das Zitat aus Herders Dialog ,Gott" hier wiedergegeben nach: Eva

schmidt (Hg.), a.a.0., 5. 211
# Die Zeichen der Zeit 9/1963
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anderen Feststellung Herders (im 123. Brief zu Beforderung
der Humanitét) finden und ihr (auch im Vergleich mit Barths
Konzeption von der Konigsherrschaft Jesu Christi) ein starkes
Gewicht zu geben haben: Kein sklavisches Volk solle nach dem
Christentum das Menschengeschlecht sein, ,sondern ein freies,
frohliches Geschlecht, das ohne Furcht eines machthabenden
Henkergeistes das Gute des Guten wegen, aus innrer Lust, aus
angeborner Art und hoherer Natur tue, dessen Gesetz ein Ko-
nigliches Gesetz der Freiheit, ja, dem eigentlich kein Gesetz
gegeben sei, weil die Gottesnatur in uns, die reine Menschheit,
des Gesetzes nicht bedorfe” (II, S. 308 1L.).

v

In seinen Tagebiichern hat Hanns Cibulka Herder dort
zitiert, wo es ihm um das Schopferische im Politischen geht,
weil es — so der Dichter — die Politik mit dem Menschen zu
tun habe. ,,Das Feuer, das euch Prometheus brachte’, schrieb
Herder, ,ist die Flamme der immer fortgehenden Menschheits-
bildung.* Aber nur dann, wenn der Mensch hellwach fiir die
Aufgaben seiner eigenen Epoche, erfiillt von einem freien Be-
wubBtsein, wenn er aus geistigen Erkenntnissen heraus handelt,
Verantwortung fiihlt fiir das Ganze, schipferisch bleibt...,
erhellt sich das Gesicht eines Volkes.“™

Und an anderer Stelle hat Cibulka hinzugefiigt: ,Welche
Werke wir von Goethe, Schiller oder Herder heute auch auf-
schlagen, iiberall finden wir den Dienst am Menschen, den pro-
metheischen Gedanken zur Tat, {iberall das, was den eigent-
lichen Wert des Menschen ausmacht.. %

Diese Feststellungen Cibulkas gelten fiir den ganzen Herder,
fiir den jungen visiondren wie fiir den gereiften, der alles an-
dere (was manchmal zu sehr betont wird) denn ein génzlich
Enttauschter war.

Von der Abschiedspredigt in Riga 1769 spannt sich — gerade
auch unter dem Oberbegriff, unter den wir diese Erwigungen
gestellt haben — ein Bogen authentischer Kontinuitit.

In der Predigt finden sich diese bemerkenswerten Sitze:
»Das, was ich auf Kanzeln und vor Altiren vorgetragen, ist nie
etwas weniger, als Gelehrsamkeit, es sind immer wichtige
Menschliche Lehren und Angelegenheiten gewesen. Ich habe
sie nie gelehrt, sondern immer Menschlich, mit der ganzen

“ Hanns Cibulka, Tagebiicher, Halle (Saale) 1976
* Ebenda, S. 273 : : e
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Sprache meines Herzens und meiner Theilnehmung vorgetra-
gen, ich habe immer aus einer gefiihlvollen Brust, und wie
einer, der fiir die gute Sache der Menschheit eifert, geredet.
Daher kams, m. Z., daf ich mich so oft, um meinem Vortrag die
gehorige Nutzbarkeit und Anwendung zu geben, in das Ein-
zelne von Menschlichen Pflichten, in den Beruf dieses und jenes
Standes, in die Fehler dieses und jenes Lebensalters, in die
Sache dieser und jener Bestimmung einlieB. Daher kams, dafi
ich so gerne von der Erziehung der Kinder redete, tiber sie
eiferte. Denn auch! von diesen Jahren des Lebens, von der gu-
ten und bosen Bildung unserer Seele in diesen Jahren héngt
ja alles Gliick und Ungliick in unsrem Menschlichen Leben ab.
In diesen Jahren da werden Fromme oder Gottlose, Ueppige
oder Verdienstvolle, weiche oder starke Seelen, Nichtswiirdige
oder edle Gemiiter Menschenfreunde oder Menschenfeinde,
gliickliche oder ungliickliche Menschen auf ihre ganze Lebenszeit
gebildet (von mir hervorgehoben, G. W.). Und welcher Menschen-
freund der in unsern Zeiten die so verwilderte Erziehung ansieht,
und nuretwas die Folgen fithlen kann, dieaus solcher Erziehungs-
art entstehen, nur etwas den Werth einer Menschlichen Seele,
die Jesus (erloste, zu schéitzen weil,) und die dadurch fiir eine
Zeit und Ewigkeit ungliicklich gemacht wird — welcher Men-
schenfreund, der dies einsieht, wird nicht mit Redlichkeit und
vollem Herzen fiir eine Besserung der Sitten und Grundsitze
an diesem Werke arbeiten, das immer das wichtigste Werk der
Menschheit ist!“%®

Und im 27. Brief zu Beférderung der Humanitét (in der Drit~ -

ten Sammlung von 1794) lesen wir: ,Humanitét ist der Charak-
ter unsres Geschlechts; er ist uns aber nur in Anlagen ange-
boren und mubB uns eigentlich angebildet (von mir hervorgeho-
ben, G. W.) werden. Wir bringen ihn nicht fertig auf die Welt
mit; auf der Welt aber soll er das Ziel unsres Bestrebens, die
Summe unsrer Ubungen, unser Wert sein . .. Humanitat ist der
Schatz und die Ausbeute aller menschlichen Bemihungen,
gleichsam die Kunsi unsres Geschlechtes. Die Bildung zu ikt
(von mir hervorgehoben, G. W.) ist ein Werk, das unabléssig
fortgesetzt werden muB...* (I, S. 140)

In solchen Bemiihungen ist fiir Herder in der Tat das Pro-
metheische zur Vision geworden: Prometheus als der Men-
schenfreund, der ,nicht mehr an seinen Felsen geschmiedet
war“, ,Gewalt und Stdrke, die ihn einst angeschmiedet hat-
ten, dieneten ihm...* (I, S. 112)

Wir haben in diesen Uberlegungen eingesetzt bei einem Her-

# Wiedergegeben nach: Eva Schmidt (Hg.), a.a.0., S. 107 L.
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der, der seine ,Situation* verliefi, der sich aufs ,Schiff* begab,
der den ,archimedischen Punkt® suchte, der ein ,Pilgrimm*
sein wollte, und wir wollen sie abschliefen mit dem Hinweis
auf einen . Fixpunkt® in Herders Denken, der in dialektischer
Spannung zum ,Aufbruch® steht und unter Beriicksichtigung
dieser Dialektik einen Kernpunkt humanistischen Denkens und
Wirkens dieses fortschriftlichen Biirgers (wie hieB es doch:
LPilgrimm u. Biirger” ?!) ausmacht.

In der Schrift iiber den EinfluB der Regierung auf die Wis-
senschaft (und umgekehrt) hebt Herder mit dem Blick auf die
Kultur des alten Griechenland hervor: ,. .. also lasset uns wer-
den, was wir sein kénnen, ihnen nachstreben, sofern es unsre
Verfassung erlaubt, und in dieser werden, was jene nicht sein
konnten .. .“%

Wir haben schon Herders Wort aus den ,Briefen zu Befor-
derung der Humanitat® zitiert: ,Man mull lernen, dafl man
nur auf dem Platz etwas sein kann, auf dem man stehet, wo
man etwas sein soll.* (I, S. 285) Dieser Gedanke findet sich bei
Herder immer wieder — er ist, zusammen mit der. Vision des
befreiten Prometheus, ein Leitmotiv seines eigenen Weges und
seiner Vorstellung iiber Menschenbildung.

Seines eigenen Weges — gerade auch im Aufbruch aus Riga
ging es Herder offensichtlich darum, seinen Platz zu finden. Aus
Biickeburg schreibt er dann an seine Braut im Dezember 1771,
er fiihle sich dort zwar nicht auf seinem ,Platze* — er wolle sich
aber nicht aufs neue mit dem Prinzen Holstein-Gottorp ein-
lassen und seine Pflichten aufgeben (II, S. 114).

Und der spédte Herder ruft (am 12. Februar 1798) seinem
Freunde Johann Georg Miiller, den er fast zwanzig Jahre
zuvor schon in der Fortsetzung des Theologiestudiums bestirlkt
hatte und der jetzt als Gymnasialprofessor in Schaffhausen die
Sorge hat, die Schweitzer Eidgenossenschaft kénne in den fran-
zosischen Machtbereich einbezogen werden, zu: ,Bleiben, lie-
ber Miiller, bleiben! Keinen anderen Rat kann ich Thnen mit
Herz und Seele geben.“ Herder begriindet dies mit der Biirger-
pflicht, vor allem aber mit dem Hinweis an Miiller als Pidago-
gen: ,Bildung junger Leute ist ein ewiger Dienst...“ Und
dann fiigt Herder, der Seelsorger, einen bezeichnenden Gedan-
ken hinzu, der seine christliche Begriindung der staatsbiirger-
lichen Position und der Menschenbildung in einer Zeit revolu-
tionfirer Veriinderungen bzw. postrevolutiondrer Verwirrun-
gen, deren Charakter von ihm in diesem wichtigen Bief nicht
voll erfalt ist, ausweist — und mit dieser christlichen Begriin-

¥ Johann Gotifried Herder, Vom EinfluB.. ., a.a.0., S. 227
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dung durchstoBt er zugleich die Begrenzungen seiner histori-
schen Analyse, macht er einen Schritt nach vorn:

w»Das Entsetzen vorm Untergange des Christentums verban-
nen Sie ganz; es ist das leerste von der Welt. Christentum kann
nicht untergehen, so wenig es unsre Sdugammen der Kirche ge-
boren haben. In vielen Landern sind dieser Sdugammen alte
Briiste so elend verfrocknet, sie geben mit innerer Widerspen-
stigkeit so kiimmerlich-ungesunde Milch, dal man’s ja den
Sduglingen ansieht.“

Was der Weimarer Generalsuperintendent damit meint — es
steht im nédchsten Absatz dieses Briefes: ,,Wo ein Hof Summus
Episcopus, da mag's mit der Kirche mifilich stehen; bei Euch
hiéngt der Kultus an der innern Verfassung, d. i. der National-
denkart, den Sitten, der Sprache, selbst, michte ich sagen,
der... Lebensweise...“% Da haben wir den Herder der ,Briefe*
und ,Ideen”; indem er aber gleichzeitig Johannes 4, 23 und 24,
beschwort, haben wir den Theologen Herder, der sich inspirie-
ren ldBt: ,Gott ist Geist, und die ihn anbeten, die miissen ihn
im Geist und in der Wahrheit anbeten.“

Wenn man diese Aussagen wiederum auf die grundlegende
Position Herders etwa in den ,Briefen” bezieht, wird die Linie
der Menschenbildung in ihrer nach vorn weisenden Tendenz
und zugleich in ihrer , Tendenz des Christentums* eindeutig:

»Zum Besten der gesamten Menschheit kann niemand bei-
tragen, der nicht aus sich selbst macht, was aus ihm werden
kann und soll; jeder also mufl den Garten der Humanitit zu-
erst auf dem Beet, wo er als Baum griinet oder als Blume blii-
het (an seinem Platze, G. W.), pflegen und warten. Wir tragen
alle ein Ideal in und mit uns, was wir sein sollten und nicht
sind; die Schlacken, die wir ablegen, die Form, die wir erlan-
gen sollen, kennen wir alle. Und da, was wir werden sollen, wir
nicht anders als durch uns und andre, von ihnen erlangend, auf
sie wirkend, werden kénnen, so wird notwendig unsre Huma-
nitét mit der Humanitédt andrer eins und unser ganzes Leben
eine Schule, ein Ubungsplatz derselben. ,\Was wahrhaftig, was
ehrbar, was gerecht, was keusch, was lieblich ist, was wohl-
lautet, ist etwa eine Tugend, ist etwa ein Lob, dessen befleifigt
euch’, sagt selbst ein Apostel.“ (I, S. 156 £.)

Hier haben wir die Motive Herderschen Denkens noch ein-
mal zusammengefafit: den individuellen und den kollektiven,
den menschheitlichen Aspekt der Humanitét; die Dialektik von
Ideal und Wirklichkeit am Platz, unter den Bedingungen, an
dem und unter denen der einzelne mit anderen lebt und wirkt;

L }.v'é?f? Dobbek (Hg.), Herders Briefe (in einem Band), Weimar 1959,
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die Uberwindung der Schlacken und die alltégliche kimpfe-
rische Ausbildung der menschlichen Krifte — und all dies be-
zogen auf den Brief des Paulus an die (nach Nachweis der Exe-
geten in sich zerstrittenen) Philipper (4, 8), also die seelsorger-
lichen, pastoralen Dimensionen der ethischen und gesellschaft-
lichen Entscheidungen fiir die Humanitst, fiir die Menschen-
bildung zur Geltung bringend. ..

Es ist daher gleichsam gesetzmiiBig, wenn ein Wort Herders
aus den ,Briefen“, das unmittelbar vor dem soeben zitierten
steht, in den letzten Jahren bei zwei bezeichnenden Gelegen-
heiten sozusagen mit iibergreifender politisch-gesellschaftlicher
und ethischer Zielrichtung und unter dem Aspekt kirchenpoli-
tischer und theologischer Neuorientierung in Ansatz und zur
Wirkung gebracht worden ist,

In seinem Vortrag auf einem Kolloquium des Friedensrates
der DDR am 1, Juli 1968 in Karl-Marx-Stadt sagte der mar-
xistische Philosoph Prof. Dr. Matthius Klein :

»Die Dichter und Denker des aufstrebenden Biirgertums
hielten den Frieden nicht fiir eine ,leere’ Idee oder schéne Uto-
pie, die nicht zu verwirklichen sei, sondern vielmehr fiir eine
unbedingt verpflichtende Forderung und Aufgabe der mensch-
lichen Vernunft und Moral, fiir ein erstrebenswertes hichstes
Ziel, das nach und nach von den sich ihrer sittlichen Verant-
wortung und Verpflichtung immer bewuBter werdenden Men-
schen erreicht werden miisse und bei gutem Willen, bei An-
strengung aller Kriifte auch erreicht werden kénne. ,Da unser
Geschlecht, um hier ein Wort Herders (aus den ,Briefen zu Be-
forderung der Humanitat!, 1, S. 156 — G. W.) zu zitieren, ,selbst
aus sich machen muf}, was aus ihm werden kann und soll, so
darf keiner, der zu ihm gehort, dabei miiBig bleiben. Er muB
am Wohl und Weh des Ganzen teilnehmen und seinen Teil
Vernunft, sein Pensum Tétigkeit mit gutem Willen dem Genius
seines Geschlechts opfern‘* ®

Und es war Werner Wiinschmann, Mitglied des Prisi-
diums und Sekretéir des Hauptvorstandes der CDU, der am
4. Mai 1978 seine Rede in der GrufBstunde an den neuen thiirin-
gischen Landesbischof Werner Leich so abschloB:

»Wir sind und bleiben verbunden im gemeinsamen Dienst
am Mitmenschen, im Wirken fiir unser Volk und die friedliche
Zukunft der Menschheit — so, wie es der Weimarer General-
superintendent Johann Gottiried Herder, in gewisser Weise
Thr Amtsvorginger, gesagt hat:

,Da unser Geschlecht selbst aus sich machen mull, was aus

® Friedensrat der DDR (Hg.), Frieden — Humanismus — gesellschaft-
licher Fortschritt. Als Manuskript gedruckt, Berlin 1968, 8. 17
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ihm werden kann und soll, so darf keiner, der zu ihm.gehart,
dabei miiBig bleiben, Er muB am Wohl und Weh des ( .
teilnehmen und seinen Teil Vernunft, - Pensum Tatigkeit
mit gutem Willen dem Genius seines Geschlechts opfern.*“7

7 Nach dem Manuskript der Rede von Werner Wiinschmann, der iibri-
‘Tag . 1978) in ein agung des Prisidiums
d xulmxj_a&aﬂmden




