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Einleitung

Am 28. September 1972 wurde vom Hauptvorstand der CDU
im Burghol der Zentralen Schulungsstitte ,Otto Nuschke*
in Burgscheidungen eine Gedenktafel zu Ehren antifaschisti-
scher Widerstandskdmpfer christlichen Glaubens eingeweiht.
Der Parteivorsitzende Gerald Goétting fiihrte in seiner
Ansprache u.a. aus: ,Mannigfaltig waren die Quellen und
Motive, die Erscheinungsformen und die Auswirkungen der
Gegnerschaft christlicher Kreise und Personlichkeiten gegen
den Faschismus. Sie reichten vom innerkirchlich begrenzten
Protest iiber tapfere personliche Taten christlicher Humanitét
und Briiderlichkeit bis zu organisierter und zielstrebiger
Widerstandsarbeit. Ebenso unterschiedlich war der Grad der
Einsicht in den Klassencharakter der faschistischen Diktatur
und in die Perspektive eines vom WNaziregime befreiten
Deutschlands. In der Sache und im Ergebnis aber unterstiitzie
der antifaschistische Widerstand christlicher Kreise den
Kampf der revolutiondren Arbeiterbewegung und aller
anderen demokratischen Krifte fiir den Sturz der Hitler-
diktatur und fiir den Aufbau eines neuen, demokratischen
und friedliebenden Staates. In den finstersten Jahren der
deutschen Geschichte sprach aus diesen Christen die Stimme
des Gewissens und der Mitverantwortung fiir das Gliick und
die Zukunft unseres Volkes.“

Professor Albert Norden, Mitglied des Politbiiros und
Sekretidr des Zentralkomitees der SED, fand in seiner Grufl-
ansprache zum 13. Parteitag der CDU ebenfalls wiirdigende
Worte fiir die antifaschistischen Widerstandskiampfer christ-
lichen Glaubens: ,Der Kampf gegen den Faschismus — er
wurde zur Bewidhrungsprobe aller Christen, die sich in der
Priifung ihres Gewissens nicht in den Sog von Chauvinismus
und nazistischer Barbarei hatten hineinziehen lassen und die
die urspriinglichen Ideale des Christentums zu bewahren
suchten.” Er zieht von ihnen, die sich bewdhrt haben, eine
Linie zu Christen unserer Tage, die sich ebenfalls in der
Auseinandersetzung mit dem Geist der Unmenschlichkeit in
Taten fiir die Erhaltung des Friedens und im Einsatz fiir ein
menschenwiirdiges Dasein der noch heute Entrechteten
bewédhren.



Diese Studie iiber Schriftsteller christlichen Glaubens im
antifaschistischen Widerstandskampf will helfen, dall wert-
volie Gedanken, in schwerer Auseinandersefzung gewonnene
Erkenntnisse nicht verlorengehen, sondern in der Gegenwart
fruchtbringend weiterwirken, indem wir an sie ankniipfen,
uns gute Gedanken zunutze machen, aus gewonnenen Erfah-
rungen lernen, wie Christsein sich immer neu zu bewéhren
hat in der Auseinandersetzung mit der Unmenschlichkeit.
Die Darstellung der einzelnen Schriftsteller beschrinkt sich
auf diejenigen, die in der Zeit des ,Nationalsozialismus"
unmittelbar in Frontstellung zu ihm gerieten, 6ffentlich und
eindeutig ihren Widerspruch bekundeten, die angeklagt, ver-
haftet wurden, den Tod erlitten. Die Schriftsteller, die ins
Exil gingen, oder die Schriftsteller der ,inneren Emigration®
haben wir ausgespart, weil sie den Rahmen dieses Heftes
sprengen wiirden. Auch wurde die Auswahl dadurch be-
stimmt, wie die Schriftsteller im antifaschistischen Wider-
stand zu ihrer Zeit bekannt wurden, also auf die Menschen
in jenen Jahren Einfluf nahmen. Es mufBite bei der Dar-
stellung der einzelnen Schriftsteller auf vollstindige Be-
schreibung ihres Lebens und Werkes — ebenfalls aus Raum-
griilnden — verzichtet werden. Nur das wurde aus Leben
und Werk herausgestellt, was die geistige Haltung, die
ethischen Motive kennzeichnet.

Sehr verschieden waren die Ausgangspositionen der ein-
zelnen Schriftsteller. Sie suchten der ausgebrochenen Herr-
schaft roher Gewalt im Faschismus als einzelne zu begegnen.
Sie gewannen bisweilen den Eindruck, ,auf verlorenem
Posten* zu stehen, weil die Ubermacht zu groB sei und jeder
zuwenig von denjenigen wisse, die ebenfalls als einzelne an
ihrem Platz tapferen Widerstand leisten. Es kam zu keinem
geschlossenen Handeln. Sie glichen Menschen, die an ver-
schiedenen Stellen sich einen Weg durch den Dschungel
bahnen wollten und nicht, wie es wirksamer gewesen wire,
in zusammengefalter Kraft einen Durchbruch versuchten.

Auch die Art, durch das Dickicht zu dringen, war sehr
verschieden. Die einen versuchten in historisch oder symbo-
lisch verschliisselten Worten (Bergengruen : ,Der Grofi-
tyrann und das Gericht®, Wiechert: ,Der weille Biiffel*)
gegen den Faschismus Stellung zu beziehen, um dann im
Verlauf des Kampfes immer offenere Worte zu finden. Hans
Léscher dokumentierte in der Darstellung vom Menschen,
,die das Geheimnis kennen, von innen heraus zu leben, und
daher beides, tapfer und demiitig® sind, seine Haltung gegen
den Faschismus. Durch reife literarische Darstellung wahrer
Menschlichkeit wurde in der indirekten Gegeniiberstellung
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der Charakter der Inhumanitif{ des Faschismus schroff
deutlich.

Bonhoeffer und Haushofer dagegen gingen den
Weg aktiven politischen Widerstandes. Ricarda Huch zog
1933 unmifiverstindlich die Grenze zum Faschismus in der
Protesthandlung, aus der Akademie der Kiinste auszutreten,
und widerstand allen Uberredungen, in ihr zu verbleiben.
Ob die Schriftsteller Reinhold Schneider und Leo
Weismantel von der Position des streitbaren Humanis-
mus den Faschismus bekdmpften oder ob Jochen Klepper,
Luise Rinser, Ernst Barlach in subjektiven Ausein-
andersetzungen zu kompromifBlloser Haltung ihm gegeniiber
gelangten — sie alle erfuhren an sich die Feststellung Albert
Schweitzers, daB es ,kein Heraushalten aus der Zeit"
gibt, ,sondern nur ein Wirken in der Zeit*. Und sie nahmen
Verunglimpfung, Existenzunsicherheit in ihrem beruflichen
Weg, Haft, ja den Tod auf sich, um fiir die Wahrheit gegen
die Liige, liir Menschlichkeit gegen Unmenschlichkeit, fiir
Verantwortung gegen Gewissenlosigkeit, fiir Furchtlosigkeit
gegen den Geist der Feigheit und dummen Borniertheit
aufzustehen.

Seit der Aufklidrung gab es fiir den Schriftsteller und
Kiinstler christlichen Glaubens keine verpflichtende Tradition
mehr. Mit dem voranschreitenden Prozell der Sdkularisierung
seit dem 18. Jahrhunderi verschlofl sich die Kirche vor den
Problemen, die durch den Fortschritt in Wissenschaft und
Technik aufgebrochen waren, und fliichtete in Weltabge-
wandtheit. Die Kirche erkannte nicht die groBien gesellschaft-
lichen Zusammenhéinge und suchte der Sidkularisierung
dadurch zu begegnen, dafl sie einzelne Zeiterscheinungen
heftig bekdmpfte. Sie sah im Aufkommen der Maschine, in
der Technik eine dem Menschen feindliche, wenn nicht gar
ddmonische Macht; naturwissenschaftliche Erkenntnis wertete
sie als einen Angriff aul den Glauben; sie negierte neue
philosophische Erkenntnisse. Vor allem aber versagte sie
vollig gegeniiber der neuen Klasse, die sich mit der kapitali-
stischen Produktionsweise herausbildete: der Arbeiterklasse.
Indem sie die bestehenden Macht- und Produktionsverhilt-
nisse als eine gottgesetzte Ordnung verteidigte, stellte sie sich
auf die Seite der herrschenden Klasse und wirkte fortschritts-
hemmend. Jedoch auch die Angehirigen der Intelligenz: die
Philosophen, Wissenschaftler, Schriftsteller, Kiinstler jener
Zeit wurden, sofern sie im christlichen Glauben wurzelten,
in der Kirche heimatlos. Ein dokirindres Verstindnis der
Aussagen der Bibel liel keine Freiheit in wissenschaftlicher
Forschung zu und stellte sich damit jedem wissenschaftlichen
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Fortschriit enigegen. Nur ein Denken, das geeignet schien,
den Glauben wissenschaftlich abzustiitzen, wurde gebilligt.
Ein Kirchenium ohne alle Zeitbezogenheit entstand; das
aber mulite geistige Verkiimmerung zur Folge haben. Die
Kirche stiitzte sich vor allem auf die Kleinbiirger, und das
geistige Leben der Christen in den einzelnen Gemeinden nahm
immer provinziellere Formen an. Schriftsteller und Kiinstler
befanden sich nicht mehr in Einheit mit der Kirche und mit
der Welt, sondern in einer gespaltenen Existenz. Dieses
Gespaltensein wird besonders deutlich in dem Ausspruch
Friedrich Schleiermachers: ,Als Kiinstler bin ich
ganz unchristlich, als Christ bin ich ganz unkiinstlerisch.*
Das Vakuum, das entstanden war, wurde mit Pseudokunst
gefiillt. Es entstand ..christliche Literatur®, wie wir sie heute
nicht mehr verstehen konnen oder verstanden wissen
mdochten: Der Schriftsteller, der solche Literatur .machte®,
sollte mit seinem Schaffen der Auferbauung der Gemeinde
dienen. Der neutestamentliche Begriff der ,oikodomé“ war
zu diesem Zeitpunkt ohnehin pervertiert worden, und die
.christlichen Erbauungsschriftsteller” trugen das Ihre dazu
bei, ihn seines urspriinglichen Inhalts vollends zu berauben.
Die christliche Gemeinde war in den paulinischen Schriften
mit einem Geb#ude verglichen worden, das in Kraft, Strenge
und Schinheit Stein auf Stein erbaut wird und bei dem
Christus den Eckstein bildet. Unter Auferbauung wurde nun
Jedoch riihrselige Zustimmung verstanden. Heilsegoismus,
Schwirmerei, Sentimentalitit haften sich an diesen einst
ausdrucksstarken Begriff. ,Erbauungsliferatur® wurde zur
Trivialliteratur; ein Schriltsteller von Rang konnte sich hier
nicht einreihen. Selbst an historische Stoffe legten die damals
in der Kirche herrschenden Kreise die MaBstibe fiir die
sogenannte ,Erbauungsliteratur®; Geschichte wurde zurecht-
gebogen und verfilscht, damit sie in den vom damaligen
Kirchentum zugeschnittenen Rahmen palite. Sie billigten dem
Schriftsteller keine eigenstindige Verantwortung zu, er hatte
sich anzupassen; tat er das nicht, wurde er als einer, der
~vom rechten Glauben abgewichen® sei, verfemt. Der miindige
Christ war etwas Unbekanntes. Alle Bestrebungen zur Welt-
miindigkeit setzte eine auf Herrschaft und Bevormundung
bedachte Kirche mit ,Freidenkerei* gleich. Unter solchen
Bedingungen mulite ein ,christlicher Schriftsteller”, suchte
er sich ihnen anzupassen, kiinstlerische Malstédbe verleugnen.
Nichtanpassung im gesellschaftlichen wie kirchlichen Raum
fithrte zur sozialen, Anpassung zur geistigen Verelendung.
Man zog sich ins Reich von Illusionen und Tridumen zuriick,
formte eine Welt und ,Idealchristen”, wie es sie nicht gab.
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Wie aber sollten Probleme iiberwunden werden, wenn man
sie sorgféltig aussparte?

Die christliche Scheinwelt, in der wviele Glidubige sich
bewegten, zerbrach im ersten Weltkrieg. Die Auseinander-
setzung mit dem im Kriege Geschehenen begann, die Welt
der biirgerlichen Sicherheit war zerbrochen, Nachdenken iiber
die Situation war unausweichlich. Die Nachkriegsjahre waren
Jahre eines beginnenden geistigen Aufbruchs; aber noch zu
neu war die Situation, zu wenige waren es, die wachen Geistes
die Lage {iberdachten, Nach der Zerschlagung der Monarchie
[liichtete sich die Kirche noch einmal in das Staatskirchen-
tum; das kritische Uberdenken der. eigenen Position, das
innerhalb der Kirche einsetzte, besal nicht geniigend tragende
Kraft, -

Mit der Machtgewinnung des Faschismus trat eine ver-
schérfte Krisensituation ein. Krisensituationen fordern dem
Menschen eine Entscheidung ab, er mufl sich mit den Zeit-
erscheinungen bewuB{ auseinandersetzen. Was bisher mehr
oder weniger vage gedacht, geglaubt, bekannt, wurde, muf
zur Klarheit reifen; nur von einem festen Standpunkt her
kann der Mensch in einer Krisensituation bestehen. Die
Schriftsteller christlichen Glaubens, die bisher in konservati-
ver Weise wenig Weltolfenheit gezeigt hatten, vergangene
Lebensformen riickwirtsgewandt verherrlichten, das Leben
in den GroBstddten, die Zivilisation schlechthin als eine
Gefahr [iir den Menschen werteten und ein beschauliches,
zuriickgezogenes Leben in naturverbundener lindlicher Stille
priesen, waren nun angesichts der Bedrohung aller Mensch-
lichkeit durch die barbarische Unkultur des Faschismus
genotigt, ihren Standort zu tiberpriifen.

Kann VerantwortungsbewuBtsein fiir den Nichsten sich
lediglich dartun, indem den Menschen ,Verinnerlichung
emplohlen wird, wenn das @uflere Leben bis zur Vernichtung
bedrohtist? Kann man mit ,Verinnerlichung® der sadistischen
Grausamkeit in den Konzentrationslagern, in der Juden-
verfolgung, der Ausmerzung ,unwerten Lebens“ begegnen?
Brauchte es da nicht vielmehr eine klare, eindeutige Stellung-
nahme, unerschrockenen Einspruch? Kann man von den
GroBstéddten und ihrer Zivilisation als von einer Gefahr reden,
wenn viel groBlere Gefahr die Existenz des Menschen bedroht?
Was niitzt eine Aufforderung zum naturverbundenen Leben,
wenn alle Politik auf einen nahen Kriegsausbruch aus-
gerichtet ist? 3

Eine realistische Tradition gab es bis dahin in der ,christ-
lich® orientierten Literatur kaum, es fehlte beispielsweise
der Gesellschaftsroman; jede eindeutige Stellungnahme zu
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den Zeitereignissen hatte man geflissentlich umgangen. Sie
konnten jedoch nicht linger mehr als ,unwesentlich® fiir
den Christen abgetan werden, sie griffen unbarmherzig in
das Leben des einzelnen ein, bedrohten seine Existenz. Mit
erbaulicher Geniigsamkeit konnte dem Einbruch der Un-
menschlichkeit nicht begegnet werden. Es fehlte jede weg-
weisende Tradition fiir eine kiinstlerische Darstellung, wie
die Grundwerte christlichen Glaubens die Personlichkeit
bestimmen und wie sie unter wachem, fortwidhrendem Ringen
bewahrt werden konnen.

Bei der durch die faschistische Diktatur eingetretenen
Bedrohung aller Werte und aller Wiirde des Menschen mufite
die Darstellung von Scheinproblemen wie eine Verhohnung
wirken. Auch das gingige Verstindnis von sogenannter
geduldiger christlicher Ergebenheit mufBite angesichts der
herrschend gewordenen Verantwortungslosigkeit revidiert
werden. Geduldiges Hinnehmen konnte in der gegebenen
-Situation zur Schuld werden. Die humanistische Verantwor-
tung, die der dem Volk und dem Frieden verpflichtete Christ
tragt, muBte klar erkannt werden und das Uberdenken sich
in Taten umsetzen.

Durch das bewuBte Wirken und Einstehen fiir die Grund-
anliegen des christlichen Glaubens bei den Schriftstellern,
die sich als Christen verstanden, bildete sich in der Zeit des
Faschismus eine neue Kategorie heraus; sie wurden ein Vor-
bild fiir die Nachkommenden. Aus dem Weg, den ihr Schaffen
wie ihr personliches Leben im Einsatz fiir hdchste mensch-
liche Werte nahm, bildete sich eine Tradition, die verpflich-
tend wirkt.

Die nachstehenden Lebens- und Werkskizzen tiber Schrift-
steller christlichen Glaubens im antifaschistischen Wider-
standskampf wollen deutlich machen, wie gerade die Verant-
wortung fiir den Nichsten, das mutige Eintreten fiir
Menschenwiirde und Gerechtigkeit die Mauern sprengte, die
seit der Aufkldrung sogenannte ,christliche Literatur® ein-
geengt hatten. Seit 1933 hat eine Entwicklung begonnen, die
fortzufiithren wert ist und die dem — wenn auch umstrittenen
— Begriff ,christliche Literatur® einen neuen Inhalt geben
kann.

Ernst Wiechert (1887—1950)

gehért zu den Schriftstellern, die einen weiten Weg zuriick-
zulegen haben, bis sie vom subtilen Subjektivismus den Weg

zum bedrohten Menschen ihrer Zeit, zur Gemeinschaft, zur
Gesellschaft finden.

Das Erleben im ersten Weltkrieg hatte ihn tief erschiittert,
die Gesellschaftsordnung, in der er lebt, ist ihm fragwiirdig
geworden; jedoch kommt er in seiner kritischen Haltung
tiber eine Analyse der Zeitumstidnde nicht hinaus. Wohl ist
eine solche Analyse der erste Schritt, der eine Veranderung
der Verhidltnisse im Sinne des Fortschritts erméglicht; aber
der nichste Schritt mull notwendigerweise folgen: aus der
richtigen Analyse Wege zur Uberwindung der Zeitnbte zu
suchen. Diesen zweilen Schritt geht Ernst Wiechert wie viele
biirgerliche Menschen seiner Zeit nicht, die, obwohl sie die
Zustéinde wie auch ihre Ursachen erkennen, keine Konseguen-
zen titigen Handelns ziehen.

Ernst Wiechert erleidet seine Zeit, und er sucht ihr zu
entfliehen. Er nimmt die gesellschaftlichen Verhéltnisse als
Gegebenheit hin, die nicht zu &ndern ist, der der einzelne
nur auf subjektive Weise sich entziehen kann. Die Stiddte
scheinen ihm Brutstidtte vieler Zeitnite zu sein. Deshalb stellt
er den Menschen das einfache, naturverbundene Leben vor
Augen, zu dem sie zurlickkehren miifiten. Nur in der Ver-
innerlichung vermoge der Mensch noch Mensch zu bleiben;
im einfachen, naturverbundenen Leben gewinne er ‘seine
Wesentlichkeit zurlick. Die Gestalten seiner ersten Werke
fliehen aus der Zeitwirklichkeit in eine Welt, die sie sich
selbst schaffen und in der sie leben wie in einer Enklave.
Aber auch das selbstgewidhlte Exil weckt Sehnsilichte nach
dem Ort, aus dem man floh.

So waltet {iber seinen Gestalten eine driickende Schwer-
mut, wie sie den Dichter selbst umgibt. Durch die Sprach-
gewalt ging von diesen Werken Faszination aus, aber eine
Faszination zum Tode, nicht zum Leben. Der biirgerliche
Mensch, der vor der Realitit, dal seine Klasse sich im Nieder-
gang befindet, allzugern in eine Welt des schinen Scheins
fliichtete, fand sich in den frithen Werken des Dichters wieder
und empfing durch sie Trost. Der stille Humanismus, der die
Schriften Wiecherts durchwob, wurde dankbar angenommen.
Aber hier begann die verhéingnisvolle Illusion fiir den Dichter
selbst: daB stiller Humanismus gentlige, um der Menschheit
aus der Krisensituation zu helfen, in die sie geraten war.
Nicht stille Zuriickgezogenheit vermag gesellschaftliche Mil3-
stande abzubauen, sondern die aus der Einsicht in gesell-
schaftliche Zusammenhiinge gewonnene, zur Tat werdende
Erkenntnis.

Ernst Wiechert war Lehrer, ein Pidagoge mit behutsamer
Hand; voll hoher Veraniwortung iiberwachte er das Wachsen
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und Reifen der Jugend, die ihm anvertraut war. Als der
Faschismus die Oberhand in Deutschland gewinnt, erkennt
Wiechert wach, dall er diese Verantwortung nicht mehr wahr-
nehmen kann. Der Lauterkeit seines Wesens widerstrebt es.
faule Kompromisse zu schlieffen. Der stille Humanist triffi
eine unmibBverstiandliche Entscheidung: er tritt 1933 aus dem
Schuldienst. Wiechert geht noch weiter aus der Reserve
heraus: Im gleichen Jahr hilt er in Miinchen vor studenti-
scher Jugend eine Vorlesung ,Der Dichter und die Jugend®
und fordert die jungen Menschen unumwunden auf, der
faschistischen Ideoclogie abzusagen. Die Faschisten erkennen
nach dieser Rede in Wiechert einen unerbittlichen Gegner;
sie fiirchten jedoch seinen Einflufi, den er als Dichter hat,
und nehmen seine Vorlesung stillschweigend hin.

Zwei Jahre spidter stehi er noch einmal in Miinchen vor
der Jugend. Er wiahlt das Thema .Der Dichter und seine
Zeit*, weil er es in dieser Stunde flir wichtig hilt, von der
Beziehung zu reden, .,die zwischen den beiden Welten
besteht ..., der der Dichtung und der der Zeit*: ,Es kommt
uns nicht mehr zu, nur wie ein Zauberer jenseits der Zeit
aus unserer Einsamkeit herauszutreten und unsere Bilder
aul eine weille Wand zu werfen, als lebten wir alle noch in
gliicklichen Kinderzeiten. Es kommt uns nicht mehr zu, weil
zu viele unter uns leben, die auf viele Fragen keine Antwort
bekommen.” Die Dichter sind nicht ,gutmiitige Narren®.
sondern sie haben ein festes und edles Ziel vor Augen: ,Sie
wollen, dafl vor den Augen der Menschen aufgerichtet werde.
was in der Welt verdunkelt und oft geschéndet ist: die Wahr-
heit, das Recht, die Freiheit, die Giite, die Liebe und tiber
allem: der Sinn und das Gesetz einer grollen Weltordnung.
Sie wollen die Menschen besser, vertrauender, tapferer,
reicher machen.”

Die Rede gipfelt in der Mahnung: ,Ja, es kann wohl sein.
dall ein Volk aulhort, Recht und Unrecht zu unterscheiden,
und dal} jeder Kampf ihm ,recht® ist, aber dieses Volk steht
schon auf einer jih sich neigenden Ebene, und das Gesetz
seines Untergangs ist ihm schon geschrieben. Es kann auch
sein, dall ein Volk aufhort, Gut und Bdse zu unterscheiden.
Bs kann dann sein, dal es noch einen Gladiatorenruhm
gewinnit und in Krampfen ein Ethos aufrichtet, das wir ein
Boxerethos nennen wollen. Aber die Waage ist schon auf-
gehoben tliber diesem Volk.®

Am Ende seiner Rede beschwort er die jungen Menschen:
.Und wenn ich Sie damals bat und im innersten Herzen
beschwor, demiitig zu bleiben, so bitte und beschwire ich Sie
heute, sich nicht verfiihren zu lassen, nur Glanz und Gliick
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zu sehen, wo soviel Leid sich heimlich an uns wendet. Und
niemals sich dahin bringen zu lassen, zu schweigen, wenn
das Gewissen Ihnen zu reden befiehlt. Und niemals, meine
Freunde, niemals dahin, zu dem Heer der Tausenden und
aber Tausenden zu gehbren, von denen gesagt ist, daf} sie
Angst in der Welt haben, weil nichts und nichts das Mark
eines Mannes wie eines Volkes so zerfriit wie die Feigheit.*
Aus dem stillen Humanisten wird ein unerschrockener
Mahner und Bekenner zur Humanitas.

Diese Rede erregte grofles Aufsehen, und Wiechert wird
fortan lberwacht und bespilzelt. Mit der verschliisselten
Erzéhlung .Der weille Biiffel*, in der das Thema von Recht
und Gewalt behandelt wird, erregt der Dichter erneut AnstoB
bei den braunen Machthabern. Ernst Wiechert schreibt an
Goebbels: ,Ich bin iiberzeugt, daB der einfachste Hitejunge
aus meiner Heimat mehr Takt und Kultur gezeigt haben
wiirde als die Beamten der héchsten Kulturbehorde des
Dritten Reiches.” Im Mai 1938 wird Ernst Wiechert verhaftet
und in das Konzentrationslager Buchenwald tibergefiihrt; nach
einem reichlichen Vierteljahr wird er schwerkrank entlassen.
Goebbels 148t sich die sadistische Freude nicht entgehen, sich
den Dichter personlich vorfithren zu lassen, um sich mit
eigenen Augen zu iiberzeugen, daB der Widerstand bei
Wiechert durch die drei Monate Konzentrationslager ,ge-
brochen* sei.

War die Gesundheit Ernst Wiecherts durch die Haft sehr
geschwiicht, hatte er aber eine Erfahrung gemacht, die ihn
nicht zerbrechen liel: Er hatte die Solidaritit und Hilfe von
Arbeitern erfahren, er erlebte, daf sie, die fiir Menschlichkeit
einstanden, nicht einzelne waren, daB} in verheerender Un-
menschlichkeit die Humanitas in den Herzen der Menschen
fortlebte. ,Er (der Arbeiter) war es, der mit einer Kamerad-
schaft ohnegleichen den Zusammenbrechenden stiitzte, mit
einer Zartheit des Herzens, die mich noch heute ergreift. .

Hatte die ,Vorfiihrung® des Dichters vor Goebbels einen
wZerbrochenen® Mann gezeigt? Goebbels meinte, das bejahen
zu konnen, Er lie wie viele seinesgleichen aufler acht, daf
ein Mensch physisch vernichtet, seine Gesundheit ruiniert
werden kann, da3 Entwiirdigungen und seelische Grausamlkeit
dem Menschen ebenfalls schweren Schaden zufiigen kénnen:
aber sie bedachten das eine nicht, das Anna Seghers am
Ende ihres Buches ,Das siebte Kreuz“ aussagt: ,Wir fiihlten
alle, wie tief und furchtbar die #dulleren Michte in den
Menschen hineingreifen konnen, bis in sein Innerstes, aber
wir fihlten auch, dall es im Innerstén etwas gab, was
unangreifbar war und unverletzbar.*
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Ernst Wiechert hat sich von der Haft im Konzentrations-
lager gesundheitlich nicht mehr erholt. Er war zum Schweigen
verurteilt. Der Gedanke von der den Hall, die Unmenschlich-
keit liberwindenden Néchstenliebe im Sinne des Evangeliums
gewinnt in ihm breiten Raum, und er sucht, ihn den Menschen
ins Gedédchtnis zu rufen. Jedoch kann dieser Gedanke nur
mit Leben gefiillt werden, wenn gleichgesinnte Menschen aus
der Vereinzelung heraustreten und sich in ihrem Handeln
solidarisch. verbunden wissen. Dem Dichter gelang nicht,
die Absonderung zu durchbrechen, zu der er von Natur aus
neigte und die sich durch die allgemeinen Lebensbedingungen
nach der Haftentlassung noch verfestigte.

1945 suchte der Dichter mitzuwirken bei der Umerziehung
des deutschen Volkes und bei dem Aufbau einer demokrati-
schen, humanistischen Kultur. Er rechnet ab mit dem Biirger-
tum; aber er vermag nicht mehr, das rilickwirtsgewandte
Geschichtsbild hinter sich zu lassen und die historische Ent-
wicklung im Sinn des gesellschaftlichen Fortschritts zu sehen.
Im ,Hauptmann von Kapernaum® hatte er gesagt: ,Man kann
nur leben, wenn man an das Kiinftige glaubt, aber ihr kniet
vor dem Vergangenen.” Sein schlechter Gesundheitszustand
fiihrte dazu, dafl er sich 1948 miide und resigniert in ein
einsames Leben zuriickzog.

Das mindert nicht die Hochachtung wvor der mutigen
Haltung, die er einnahm; seine aufrechte, ungebrochene
Gesinnung stellte fiir viele Menschen seiner Zeit eine Ermuti-
gung dar. Was er 1935 den jungen Menschen zugerufen hatte:
nicht feige zu werden — danach handelte er selbst. Wir lernen
aber aus seinem Leben auch das andere: dall in der Aus-
einandersetzung mit der Inhumanitit der Menschlichkeit nur
zum Durchbruch verholfen werden kann, wenn die {fiir
soziale Erneuerung einstehenden Krifte nicht vereinzelt
Humanismus, Demokratie, gesellschaftlichgn Fortschritt und
bleiben, sondern in gemeinsamem Handeln ihre Krifte ver-
vielfachen.

Leo Weismantel (1888—1964)

+Die Menschheit kann nur gerettet werden durch die Auf-
richtung der Herrschaft einer universellen Humanitiit, welche
aus einer gemeinsamen Abwehr aller Note der Menschheit,
der Not des Hungers, der Krankheit und der gegenseitigen
Vernichtung kommt. Hier auch werden sich ihre verschiede-
nen Religionen, Weltanschauungen, politischen Systeme zu
12

bewdhren und neu zu formen und zu bilden haben.® Diese
Worte Leo Weismantels kennzeichnen seinen streitbaren
Humanismus. Dieser Dichter — er ist wie Ernst sWiechert
Padagoge und Schriftsteller — f{ritt aus der Vereinzelung
heraus an die Seite aller Krifte, die sich fiir wahre Humanitas
einsetzen.

Leo Weismantel wurde bereits in der Weimarer Republik
verleumdet, diffamiert. Im Faschismus stellte er sich ent-
schieden auf die Seile jener biirgerlich-humanistischen
Schriftsteller, die aus ihrer geistigen Haltung heraus der
Hitlerdiktatur entschlossen entgegentraten. Nach 1945 wird

‘der Dichter im wesllichen Deutschland erneut zum Mahner

fiir Menschlichkeit, zum Warner, nicht wieder dem Ungeist
roher Gewalt zu erliegen. Und er wird aufs neue diffamiert,
als ,Ko-Existenzler” und ,kommunistenhorig® abgetan. Man
war vom Faschismus her noch vertraut mit Methoden, wie
miflliebige Mahner und Warner in der Zeit ,erledigt* werden
konnen; ,Rufmord” wird zu einem planmifligen Vorgehen
gegen die ,,Unbequemen® in der Zeit des kalten Krieges.

Nicht zufillig trdgt das Buch i{iber den Schopfer des
Isenheimer Altars den Titel ,Die hollische Trinitat* (1919
begonnen, 1940 vorldufig beendet): Die Gier nach irdischem
Reichtum, die ziigellose Genuflisucht, die Hoffart des Lebens
sind das Dreigesicht der hollischen Trinitidt, die die Welt
verdirbt. Durch geschickte Maskierung sucht sie die Menschen
iiber ihren wahren verderbten Charakter zu tauschen. ,,Heute,
da sich diese satanische Macht erneut zusammenballt, tréigt
sie die Larve braver Frommigkeit und der Biederkeit form-
loser Kleinbiirger. Reilen wir diese Vermummung ab,
erkennen wir, dall dahinter ein Ausbruch der Hille uns
angrinst.*

Dem streitbaren Humanisten geht es nicht um sich selbst,
er will ein Prinzip durchsetzen, das fiir alle dienlich und
gut ist, das den Menschen zu einem festen, edlen Bestandteil
ihres Wesens werden sollte im Sinne Herders : ,Humanitit
ist der Charakter unseres Geschlechts; er ist uns aber nur
in Anlagen angeboren und mull uns eigentlich angebildet
werden. Wir bringen ihn nicht fertig auf die Welt mit; auf
der Welt aber soll er das Ziel unseres Bestrebens, die Summe
unserer Ubungen, unser Wert sein.* (Aus: ,Briefe zur Be-
forderung der Humanitidt” von J. G. Herder.) 1926 schrieb Leo
Weismantel: ,Du sollst nicht Verfechter deiner Rechte,
sondern Miterbauer an deinem Vaterland sein.” Diesem sich
selbst gestellten Gebot blieb der Dichter treu. Bei dem
Dichtertreffen 1954 aul der Wartburg bekennt er sich dazu:
»Wir stehen als Dichter in der Welt, nicht nur um Literatur
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zu erzeugen, sondern um die Welt zu bessern und zu dndern.*

Die Biicher Leo Weismantels sind stark gesellschaftskritisch,
er nimmt Partei fiir die Unterdriickten, tritt fiir soziale
Gerechtigkeit ein und dréngt die Christen zur Entscheidung,
den Entrechteten, Unterdriickten, unter Gewalt Leidenden
beizustehen; denn allein hier liegt das Bewiahrungsfeld des
Christen. Der Christ hat nichts mit der ,hollischen Trinitat®
zu schaffen. .Sie wiirgen einander, sie, die Selbstsiichtigen,
sie schlagen einander in Ketten, sich selbst verstrickend in
die Stricke, mit denen sie die Unterworfenen zu binden
trachten.” Das gesellschaftskritische Moment fiihrt notwendig
zur kritischen Haltung gegeniiber der Kirche. Leo Weismantel
stellt zweierlei Versagen fest: Versagen in der Durchsetzung
sozialer Gerechtigkeit und Versagen gegeniiber dem Auftrag,
die Schipfung zu erforschen.

Nach der Machtergreifung durch die Faschisten erhebt Leo
Weismantel mutig Protest gegen die antisemitische Hetze
der Nazis. Ein Kesseltreiben wird von den braunen Macht-
habern gegen den Dichter inszeniert, in den Zeitungen wird
er als ,Jude* geschmiht, seine Werke werden eingestampit,
die Buchhiindler verkaufen seine Biicher nicht mehr, Vertrige
mit den Verlagen werden ihm aufgekiindigt, man schliefit die
von ihm geleitete Lehranstalt. Aber nicht genug damit, die
Faschisten wollen in ihrer Getroffenheit die Stimmen des
Gewissens in jeder Weise zum Schweigen bringen, schon deren
Dasein geniigt, um noch ihnen unerwiinschte Auswirkungen
zu haben. Im November 1939 wird Leo Weismantel verhaftet,
er sollte nach einem Attentat auf Hitler als Geisel erschossen
werden. Jedoch hilt Hitler diese Erschieffung nicht fiir ratsam,
und Weismantel wird noch einmal entlassen. Nach dem
20. Juli 1944 wird er erneut verhaftet, bricht in einem Sonder-
lager gesundheitlich zusammen. Lediglich ein Zufall rettet
ihn vor dem Tode. Nach seiner Freilassung kann Leo Weis-
mantel nur langsam genesen.

War der Dichter in den Jahren des Faschismus fiir viele
Trost und geistiger Halt gewesen, so stellte er nach 1945 sein
Kotnnen, Wissen, seine Erfahrung in den Dienst der geistigen
Erneuerung in Deutschland und gehorte zu den ersten, die
Wege weisen fiir eine Zusammenarbeit von Christen und
Marxisten. ,Ich bin im Leben Atheisten begegnet, die Gott
nidher waren als solche, die Gott in jedem ihrer Worte im
Munde trugen und im gleichen Augenblick verleugnet
haben . .. Hiiten wir uns, die Partei der -christlichen
Geschichtsauffassung schlechthin als Partei Gottes, die
Partei der materialistisch-atheistischen Geschichtsauffassung
schlechthin der Partei des Bisen gleichzusetzen.
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Die Erfahrung aus der Zeit des Faschismus bestéitigte dem
Dichter, daB die Verwirklichung wahrer Humanitas ein
gemeinsames, zielgerichtetes Wirken aller dafiir willigen
Kriifte notwendig macht. Fortschritt ist fiir ihn gleichbedeu-
tend mit Uberwindung grausamer Massenkriege, mit Auf-
hebung der Unterdriickung des einen durch den anderen, mit
dem Einsatz fir eine freie Entfaltung des Menschen ohne
Unterschied der Herkunft oder Rasse. Gehorte Leo Weismantel
der katholischen Konfession an, waren seine Aussagen jedoch
tiber die Grenzen seiner Konfession hinaus giiltig, und er
sieht auch in Nichtchristen gute Verbtindete, wenn er gleiche
ernsthafte Bestrebungen bei ihnen findet, die verletzte
Menschenwiirde wiederherzustellen.

Sein Wollen wurde im westlichen Deutschland zum Teil
mifiverstanden, zum Teil bdswillig mifideutet. Der Dichter
empfand besonders schmerzlich, dafl sich auch katholische
Geistliche an der erneuten Hetzkampagne gegen ihn beteilig-
ten. Aber Leo Weismantel horte nicht auf, nach Mitstreitern
zu suchen; viele Freunde fand er in der DDR. Im un-
erschrockenen Widerstand gegen den Faschismus, im tétigen,
beharrlichen Einsatz fiir Menschlichkeit und Frieden wurde
sein Leben und Schalfen wegweisend flir die nachfolgende
Generation.

*

Bei den Padagogen war der Machtantritt der Faschisten
von besonders gravierender Bedeutung. Als Lehrer der heran-
wachsenden Generation wurde von ihnen unbedingte Unter-
ordnung unter die faschistische Ideologie gefordert. Eine
innere Emigration war hier weniger moglich als zunichst in
einigen anderen Berufen. Zwei Pidagogen, die schriftstelle-
risch tédlig waren und aus christlicher Glaubenshaltung in
Widerspruch zum Faschismus gerieten, der sie zum Wider-
stand fiihrte, seien hier noch genannt: der Protestant Hans
Loscher und die katholische Schriftstellerin Luise Rinser.
Auch jhre Ausgangspositionen waren denkbar verschieden.

Hans Lischer (1881—1946)

stammie aus diirftigen Verhaltnissen, hatte sich vom Volks-
schullehrer zum Gymnasiallehrer emporgearbeitet, wurde
Stadtschulrat in Magdeburg und arbeitete in der Zeit der
Weimarer Republik gesellschaftlich aktiV mit. Er kam von
der christlich-sozialen Position her, wurde Mitglied der
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Sozialdemokratischen Partei und iibernahm ein Mandat als
Stadtrat in Magdeburg. Bei der Machtiibernahme durch die
Faschisten wurde er sofort entlassen. Er hatte als Stadtschul-
rat eine reiche Titigkeit entfaltet, die Anerkennung iiber die
Grenzen Deutschlands hinaus gefunden hatte; er hatte Ver-
suchsschulen, Kindergirten, Schulgirten eingerichtet, eine
Web-, Kunstgewerbe- und Haushaltsschule gegriindet, sich
um lebensnahe Unterrichtsmethoden bemiiht. Aus dieser viel-
faltigen pidagogischen Arbeit wird er von einem Tag zum
andern herausgerissen. Hans Lischer aber resigniert nicht,
er geht zuriick in seine Heimatstadt Dresden und beginnl
zu schreiben. A

,Alles Getrennte findet sich wieder”, mit dem Untertitel
,Ein Buch vom wahren Leben*, gewinnt ihm viele Freunde.
Dieses Buch trigt autobiographische Ziige. Loscher verbrachte
seine Kindheit im Erzgebirge, und dieser Landschaft gilt
seine Liebe. Es ist nicht jene sentimentale Heimatliebe, die
in der Zeit des Faschismus allzucft zu einer verlogenen, an
die Grenze des Kitsches fiihrenden ,Heimatliteratur® wurde,
sondern seine Heimatliebe hat etwas mit Weltverstehen zu
tun, wie auch seine Menschenliebe sich auf Verstehen griindet.

LAuf die Wurzeln kommt es an, wie dich deine Kindheit
entliBt, wie du den Gewinn deines kindlichen Sinnens und
Trachtens hintiberrettest oder aus Gnade mitbekommst in
dein titiges Dasein, das allein entscheidet iiber dein Leben
und deine Werke. Unheimlich ist das Gesicht eines Mannes,
in dem das Kind ganz ausgeldscht wurde.” Diese Sitze aus
dem einfiihrenden Kapitel in seinem Buch zeigen die tiefe
Lebenserfahrung eines Erziehers, der iiber das Leben und
die Menschen griindlich nachgedacht hat. Hans Loscher sagte
einmal in einem Gespriich lber zeitgenossische Literatur, ,er
miisse bei der Wahrheit bleiben“. Dieses ,bei der Wahrheit
bleiben“, die Schlichtheit und Tiefe im Wesen wie im Wort,
seine lautere, aufrichtige Gesinnung zog die Menschen an.
Er verstand es, das Ungewdhnliche im Alltéglichen aufzu-
spliren.

1944 verliert er durch das Kriegsgeschehen das letzte seiner
drei Kinder. Aber auch dieses schwere Leid wendet er ins
Positive. Eine schuldhaft entstandene politische Entwicklung
bringt den einzelnen Menschen unsagbaren Kummer und
fordert ihnen viel Trinen ab. Aber gerade dann gilt es, in
personlichem Einsatz etwas von dieser Schuld abzutragen.
Hans Loscher nimmt sich einer jungen Ukrainerin an, wird
ihr Berater und Helfer, handelt an ihr wie ein Vater.

In der Novelle ,Das belreite Herz* wird ein Mann namens
Nebel geschildert, von ihm wird gesagt: ,Der Nebel war ein
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kleiner Mann, wie man leichthin so sagt; aber er war ein
grofler reiner Mensch, einer von denen, die das Geheimnis
kennen, von innen heraus zu leben, und daher beides, tapfer
und demiitig. Die Welt braucht solche Menschen.* Was hier
uber den Mann Nebel gesagt wird, konnte fiir den Dichter
selbst gelten.

.Loschers wenig umfangreiches Werk ist von humanisti-
scher Gesinnung erfiillt, die eine (nicht direkt zum Ausdruck
kommende) antifaschistische Haltung einschliefit*, mit diesen
Worten wiirdigt das ,Lexikon deutschsprachiger Schrift-
steller” das Wirken des Dichters.

Nach 1945 stellte sich Hans Loscher sofort fiir den Wieder-
aufbau zur Verfiigung; jedoch verstarb er bereits im Friithjahr
1946, so dafl ,Der schone Herr Lothar* Fragment und vieles
ungeschrieben blieb, was zu hoffen Grund gab.

Luise Rinser (geb, 1911)

war bis zu ihrer Eheschliefung 1939 im Schuldienst. Jetzt
wendel sie sich ausschlieBlich schriftstellerischer Arbeit zu,
erhilt jedoch bereits 1940 Schreibverbot. Von einer Freundin
wegen ihrer Auflerungen gegen das Naziregime denunziert,
wird sie beim Volksgerichtshof des Hochverrats angeklagt
und in das Frauengeféngnis Traunstein in Bayern eingeliefert.
Es gelingt Freunden, den Prozell hinauszuzogern, so dall sie
vor der drohenden Hinrichtung gerettet wird. Die Zeit ihrer
Haft findet Niederschlag in ihrem Gefingnistagebuch.

+Im erniedrigten Menschen erst lernte ich den Menschen
uberhaupt kennen und lieben.“ ,Ich sah das Leben nie so,
wie ich es hier zu sehen bekomme; nackt, hdfllich, hart, aber
unverfilscht und wirklich. Ieh werde, wenn ich je wieder
ins normale Leben zuriickkehren sollte, verwandelt sein.®
Luise Rinser tritt solidarisch an die Seite der anderen Mit-

- gefangenen, wenn sie ungerecht behandelt oder gedemiitigt

werden; aber in manchen AuBerungen ist ein ElitebewufBtsein
noch nicht tiberwunden.

Eine starke, schone Erzdhlung ist ,Jan Lobel aus War-
schau®, Hier schildert Luise Rinser, wie bei der Rettung eines
polnischen Hiftlings der Vilkerhall bei jedem der Familien-
glieder, die davon wissen, auf andere Weise iiberwunden
wird; sie alle ringen sich zu mitmenschlichem Handeln durch.

Gelegentlich unterlag die christlich-humanistische Schrift-
stellerin der Versuchung, die ,Verinnerlichung® zu ver-
absolutieren und in erbaulich-religitse Unterhaltungsliteratur
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einzumiinden. Sie iiberwand diese Tendenz und setzt sich
gerade in ihren letzten Biichern wieder gesellschaftskritiscn
mit ihrer Umwelt auseinander. Die Frauengestalten in ihren
Biichern handeln antibiirgerlich. In der Sicht der Schrift-
stellerin, die unter kapitalistischen Verhiltnissen lebt, suchen
die Frauen ihre Emanzipation im Einzelgang auf subjektive
Weise durchzusetzen.

Christliches Ethos falit Luise Rinser als eine Kraft auf die
den Menschen in unserer Zeit fort und fort noétigt, alle
Lebensformen neu zu durchdenken. Nicht herkdommliche
Frommigkeit, sondern unbedingte Wahrhaftigkeit zeichnet
den Christen aus. Diese in der Auseinandersetzung mit dem
Faschismus gewonnene FErkenntnis teilt sie mit wvielen
anderen Schriftstellern christlichen Glaubens. In einer Zeit,
da in weltweitemmn Malistab sich das gesellschaftliche Leben
wandelt, ein Driftel der Menschheit in einer sozialistischen
Gesellschaftsordnung lebt, die Befreiung der Volker Asiens
und Afrikas aus der Kolonialherrschaft fortschreitet, die
wissenschaftlich-technische Revolution nicht zuldBt, in
fritheren Denk- und Lebensformen zu verharren, mull auch
der Glaube sich auf neue Weise bewdéhren.

Reinhold Schneider (1903—1958)

Im Werk dieses Schriftstellers ist das aus christlichem
Eihos gewonnene sittliche Prinzip, das seine menschen-
bildende Kraft gerade in Krisensituationen beweist, besonders
deutlich ausgeprigt. Der sowjetische Literaturwissenschaftler
Prof. Fradkin findet in einem Artikel, der in der Zeit-
schrift ,Kunst und Literatur® (Heft 5/6 — 1973) veroffentlicht
wurde, Worte der Hochachtung fiir Reinhold Schneider als
einen Schriftsteller christlichen Glaubens mit entschiedener
antifaschistischer Haltung, Er erkennt im Schaffen dieses

Dichters ,ein deutlich wahrnehmbares sittliches Prinzip, und .

das Bekenntnis zu diesem Prinzip enthilt einen antifaschisti-
schen Sinn*®,

Reinhold Schneider weilfi den Christen verpflichtet, in
welcher Situation auch immer, in der Freiheit Christi zu be-
siehen., Nur wenn der Mensch sein Menschentum als eine
Verpflichtung begreift, kann der alle geistigen Krifte lahmende
Nihilismus iiberwunden werden. ,Die Zeit ereignet sich in
uns. Darum miissen wir sie als unsere eigenste Sache ver-
antworten. Ihr gegeniiber bleibt nur riicksichislose Wahr-
haftigkeit.® Diese innere Wahrhaftigkeit gegeniiber der
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eigenen Zeit prégt den Dichter im Erleben und Erleiden
des Faschismus, er wird zum kompromiBlosen Streiter fiir
die Menschlichkeit.

Reinhold Schneider begreift alle Geschichte als ein Lehr-
buch [iir die Gegenwart. Jochen Klepper, mit dem er bis
zu dessen Tode freundschaftlich verbunden blieb, schreibt
nach Erscheinen des Buches ,Das Inselreich®, ,daBl die
Wendung zur Historie ... Autoren wie gleicherweise Leser
gepackt hat®, und zwar ,jene Historie, die das Heute nicht
rechtfertigt oder gar verherrlichen soll, sondern gerade die,
die es anklagt®. Die Leser horchen auf, wenn sie Sitze wie
diese lesen: ,Was ist ein Reich, das nicht auf dem Recht
ruht? Es mufl schwinden, nichts ist gewisser: Schuld kann
wohl helfen, es zu erwerben, aber die Schuld muBl wieder
gesiithnt werden.”

In der Geschichte des ,Las Casas® (1938), der sich mutig
gegen die Liquidierung der Indianer als Kreaturen, die ,,ohne
Seele” und daher den Menschen nicht zuzuordnen seien, beim
spanischen Konig verwendet, sieht Reinhold Schneider die
Maglichkeit eines Protestes gegen die Judenverfolgung durch
die Nazis. Der Bruch mit der NS-Diktatur ist bereits 1934
eindeutig. Reinhold. Schneider gilt als sunerwiinscht“; das
behindert seine Publikationsmoglichkeit. Seit 1938 schreibt
er meist nur kleinere Erzdhlungen, Essays, Flugschriften,

- Sonette,

»Das Geliihl, in irgendeinem, wenn auch noch so bescheide-
nen Sinne der herrschenden Macht entgegenwirken zu kénnen,
trug mich.“ Im zweiten Weltkrieg sind es Worte und Verse
Reinhold Schneiders, die unter den Soldaten an der Front
und unter den Studenten in der Heimat auf Zetteln weiter-
gegeben werden und Hoffnung, Vertrauen, Mut einfldfen,
nicht vor der herrschenden Unmenschlichkeit zu kapitulieren,
zu resignieren, sondern zu wissen, dafl derjenige, der dem
Prinzip der Sittlichkeit [olgt, sein Leben erfiillt, es fiir ihn
sinnvoll wird,

»DU bist ein Bote, und du sollst vertrauen
und das Geschick nicht fragen, das dir droht.
Dein Herz ist miide, und dein Wort ist tof,
und doch sollst du das Siegeszeichen schauen.*

Diese Verse sprechen deutlich aus, daB der Christ in dieser
Welt eine Aufgabe, eine Verantwortung hat, die so bindend
ist, dall er nicht Fragen nach sich selbst stellen darf, die
so unbedingt ist, daB er nicht in Hoffnungslosigkeit ermiiden
darf. Reinhold Schneider, dieser ernste und von tiefer
Humanitét erfiilite Mann, litt sehr unter den faschistischen
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Verhiltnissen; riickschauend gebraucht er fiir sein Leben
das Bild vom ,disteren Tage®.

Dem Druckverbot folgte Anklage wegen Vorbereitung zum
Hochverrat. Eine Operation verhinderte seinen Transport nach
Berlin und damit in seinen Tod. Der Genesende erlebt die
Befreiung seines damaligen Wohnortes, Freiburg im Breisgau,
durch alliierte Truppen. Es folgte eine kurze Zeit der An-
erkennung und ungehinderter Schaffensmoglichkeit.

Reinhold Schneider weill, daB mit dem Zusammenbruch
des Faschismus kein Mensch entbunden ist von der Ver-
antwortung [iir die Entwicklung, die die Menschheit nimmt.
1946 erkldrt er in einer Rede in Freiburg: ,Als solche, die
versucht worden sind und die Gewalten kennen, sprechen
wir in diesem Augenblick zur Welt: Verwahrt die Tore!
Erkennt den Feind! Habt acht auf jede seiner Verkleidungen;
er versteht sich auf die Sprachen, die Traditionen, die Ver-
suchbarkeit der Volker. Erkennt und ergreift die ganze Wucht
der Verantwortung.”

Mit der Aufrlistung in der BRD tritt Reinhold Schneider
erneut als Mahner auf den Plan. Die ihm gezeigte Sympathie
schldgt jidh um. Das katholische ,Petrusblatt® in Westberlin
prangert den Dichter an und fordert, dall er als ,Kommunist*
exkommuniziert werden miisse. Wieder kiindigen ihm Zeitun-
gen und Sender die Mitarbeit auf; die Buchhéindler wagen
nicht, seine Biicher auszulegen und zu verkaufen.

Eine Stimme des Friedens® wollte Reinhold Schneider sein.
aber sie will eine klerikal bestimmte Kirche nicht horen;
denn Klerikalismus geht es um Macht, um politische Macht,
die, wenn notwendig, mit Gewalt erobert werden mufl. Dem
setzt der Dichter entgegen: .Das Kreuz wird nicht mehr
der Macht vorangetragen.” Ihm geht es nicht um den Sieg
des Glaubens mit vielleichl fragwiirdigen Mitteln, sondern
um die Bezeugung des Glaubens in der Zeit. Der Christ habe
das Heute zu bestehen in christlicher Freiheit und Verant-
wortung, und er sei verantwortlich fiir alle, fiir Mitchristen
und Nichtchristen. Die Lebensformen des Blirgertums seien
verbraucht. Neue Formen miifiten sich bilden, und der Christ
miisse offen, [rei sein flir die neuen Lebensformen.

Hatte ihm in der Zeit des Faschismus die Freundschaft mit
Jochen Klepper manche geistige Anregung gegeben, so nidhert
er sich nach 1945 den Gedanken Bonhoeffers; es geht auch
ihm um ein neues Selbstverstiandnis des Christen in der Welt.
Manche machen Reinhold Schneider den Vorwurf, er
reduziere den christlichen Glauben auf Ethik. Reinhold
Schneider weist auf Albert Schweitzer: ,Welch michtiges
Zeugnis bleibt diese titige und leidende Existenz fiir den
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kompromiBlos als Ethiker verstandenen Christus: Welchen
Sinn sollte es haben, vor dieser Lebenstatsache, die Glaubens-
tatsache ist, theologische Bedenken anzumelden.”

.Die Gedanken des Todes werden nur von den Gedanken
des Friedens bezwungen werden. Wir sollten sie in unbeding-
ter Entschlossenheit leben und weitertragen und in einem
jeden Streite den Frieden um Rat angehen: Er wird eine
tiefere und bessere Aniwort wissen als den Krieg® (Aus
.Gedanken des Friedens“, 1946). Reinhold Schneider forderte
die Menschen auf, neue Gedanken zu denken; denn ,Ge-
danken bestimmen das Klima der Tat®.

In den schlimmsten Jahren seiner Verfemung nach 1945
war Reinhold Schneider gesundheitlich sehr angegriffen, und
{iir Jahre konnte er das Haus kaum verlassen; von Schmerzen
gequilt, war er meist in stehender Weise an seinem ,Arbeits-
ofen” titig. Erst 1955 konnte er wieder Reisen unternehmen.
Am Ostersonntag 1958 verungliickte der Dichter tddlich.
Ein von inneren und dufleren Kampfen erfiilltes Leben brach
jdh ab; aber die Haltung Reinhold Schneiders wurde bestim-
mend fiir viele Christen der folgenden Generation.

Dietrich Bonhoeffer (1906—1945)

Den neuen Gedanken denken, der verheiBungsvolle Taten
gebiert, diesen Mut brachte der Theologe Dietrich Bonhoeffer
auf. ,Wir haben zu stark in Gedanken gelebt..., etwas zu
spdt haben wir gelernt, dafl nicht der Glaube, sondern die
Verantwortungsbereitschaft der Ursprung der Tat sei.” Und
diese Verantwortungsbereitschaft fiihrte ihn in den aktiven
anlifaschistischen Widerstand hinein.

Manche seiner Zeitgenossen haben tiber Bonhoeffer ge-
urteilt, dafl sein aktiver politischer Widerstand nicht eine
Sache des Glaubens gewesen sei. Dieses Urteil erweckte in
ihm zeitweilig Skrupel, ob sie recht hatten. Nachdenken
dariiber befestigte jedoch in ihm die Meinung, dafl ,dieser
oder jener die Freistatt einer privaten Tugendhaftigkeil
erreicht”, wenn er ,vor der dffentlichen Auseinandersetzung”
flieht. Jedoch ,nur auf Kosten eines Selbstbetruges kann er
sich von der Befleckung durch verantwortliches Handeln
rein erhalten®.

Bonhoeffer trif{t bereits bei der ,Machtiibernahme® durch
Hitler eine entschiedene Absage an den Nationalsozialismus
Er verliert dadurch seine Lehrtitigkeit an der Berliner
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Universitidt, erh#dlt Redeverbot und wird aus der Reichs-
schrifttumskammer ausgeschlossen.

In der Haft (5. April 1943 bis zu seiner Hinrichtung am
9. April 1945) schreibt er seine Gedanken nieder, wie christ-
licher Glaube in dieser Welt und Zeit verwirklicht werden
kann. Er erkennt klar, da die Zeit innerlicher Frommigkeit
vorbei ist, und in prophetischen Worten legt er dar, daB ,.das
religionslose Zeitalter® begonnen hat. Die Religion sei nur
Gewand des Christentums gewesen. , Christsein heif8t nicht in
einer bestimmten Weise religis sein auf Grund irgendeiner
Methodil, efwas aus sich zu machen (einen Siinder, Biiller
oder einen Heiligen), sondern es heiflt Menschsein.“

Glaube ist fiir Bonhoeffer nicht ein ,religiéser Akt*, sondern
ein ,Lebensakt®. Er legt dar. daB wir Christen aufhéren
miilten, Gott als LiickenbiiBler einzusetzen, wenn menschliche
Erkenntnis oder menschliche Kraft am Ende ist. ,Nicht erst
an den Grenzen unserer Moglichkeiten, sondern mitten im
Leben mufl Gott erkannt werden; im Leben und nicht erst
im Sterben, in Gesundheit und Kraft und nicht erst im
Leiden, im Handeln und nicht erst in der Siinde will Gott
erkannt werden. Der Grund dafiir liegt in der Offenbarung
Gottes in Jesus Christus. Er ist die Mitte des Lebens und ist
keineswegs ,dazu gekommen’, uns ungelste Fragen zu be-
antworten.”

Um diese Weltzugehorigkeit des Christen geht es Bonhoeffer.
~Night um das Jenseits, sondern um diese Welt, wie sie ge-
schaffen, erhalten, in Gesetze gefaBt, verséhnt und erneuert
wird, geht es doch. Was iiber diese Welt hinaus ist, will im
Evangelium fiir diese Welt dasein.* ,Ich erfahre es bis zur
Stunde, dafi man erst in der vollen Diesseitigkeit des Lebens
glauben lernt.“ Und iiber die Kirche urteilt Dietrich Bon-
hoeffer als einer, der in ihr gearbeitet hat: ,Die Kirche muf
aus ihrer Stagnation heraus. Wir miissen wieder in die freie
Luft der geistigen Auseinandersetzung mit der Welt. Wir
miissen es auch riskieren, anfechtbare Dinge zu sagen, wenn
dadurch nur lebenswichtige Fragen aufgeriihrt werden.“ Die
Kirche in der Selbstverteidigung wagt nichts fiir andere, aber
»die Kirche ist nur Kirche, wenn sie fiir andere da ist*. —
Diese Gedanken Bonhoeffers beginnen wir heute weiter-
zudenken, Erkenntnisse aus ihnen abzuleiten fiir das Handeln
der Christen in der Welt.

Im Gefiingnis in Tegel entstehen aber auch Gedichte, in
denen Dietrich Bonhoeffer sich freischreibt von ihn und
andere bedréingenden Noten. Die schlichte Sprache in dem
Gedicht:
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»von guten Michten wunderbar geborgen,
erwarten wir getrost, was kommen mag.
Gott ist mit uns am Abend und am Morgen
und ganz gewifBl an jedem neuen Tag“

hat vielen gerade dadurch Trost gespendet, weil diese Verse
im Angesicht des drohenden Todesurteils niedergeschrieben
wurden. Erschiitternd gibt ein Gedicht Ausdruck von den
inneren Kampfen des Verhafteten, die zu durchstehen waren:

»wer bin ich? Sie sagen mir oft,

ich trdte aus meiner Zelle

gelassen und heiter und fest,

wie ein Gutsherr aus seinem Schlof.

Wer bin ich? Sie sagen mir oft,

ich spriche mit meinen Bewachern

frei und freundlich und klar,

als hétte ich zu gebieten.

Wer bin ich ? Sie sagen mir auch.

ich trage die Tage des Ungliicks

gleichmiitig, ldchelnd und stolz,

wie einer, der siegen gewohnt ist.
Bin ich das wirklich, was andere von mir sagen?
Oder bin ich nur das, was ich selbst von mir weiB?
Unruhig, sehnsiichtig, krank, wie ein Vogel im Kafig,
ringend nach Lebensatem, als wiirgte mir einer die Kehle,
hungernd nach Farben, nach Blumen, nach Vogelstimmen,
dirstend nach guten Worten, nach menschlicher Nihe,
zitternd vor Zorn iiber Willkiir und kleinlichste Krinkung,
umgetrieben vom Warten auf grof3e Dinge,
ohnméchtig bangend um Freunde in endloser Ferne,
miide und leer zum Beten, zum Denken, zum Schaffen,
matt und bereit, von allem Abschied zu nehmen?
Wer bin ich? Der oder jener?
Bin ich denn heute dieser und morgen ein andrer?
Bin ich beides zugleich? Vor Menschen ein Heuchler
und vor mir selbst ein verdchtlich wehleidiger Schwichling?
Oder gleicht, was in mir noch ist, dem geschlagenen Heer,
das in Unordnung weicht vor schon gewonnenem Sieg?
Wer bin ich? Einsames Fragen treibt mit mir Spott.
Wer ich auch bin, Du kennst mich, Dein bin ich, o Gott!"

Albrecht Haushofer (1903—1945)

Wie der Theologe Dietrich Bonhoeffer in der Bedringung
durch die Haft und ein ungewisses Schicksal Gedichte
schrieb, so wurde der Geologe Professor.Albrecht Haushofer
in der Auflehnung gegen die Nazibarbarei zum Dichter. Er
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slammte wie Bonhoeffer aus biirgerlicher Gelehrtenfamilie
und schlug wie er die Laufbahn eines Hochschullehrers ein.
Nach einem Studium der Geographie und Geschichte wurde
er Assistent und habilitierte mit dreiflig Jahren, wurde auBen-
politischer Berater von Rudolf HeB und war bis zu seiner
Verhaftung 1941 Mitarbeiter im Auswirtigen Amt. Er wird
amtsentlassen und erhiilt nach seiner vorldufigen Freilassung
Redeverbot.

Aus christlichem Ethos klagt er die Unmenschlichkeit des
faschistischen Regimes an und schreibt Sonette von sprach-
licher Streng@ und starker Ausdruckskraft. Obgleich er zum
aktiven Widerstandskdmpfer gegen den Faschismus wurde,
bekennt er sich schuldig an der politischen Entwicklung in
Deutschland:

»Ich muBte frither meine Pflicht erkennen,
ich muBte schiirfer Unheil Unheil nennen —
mein Urteil hab' ich viel zu lang gelenkt . . .
Ich klage mich in meinem Herzen an:

Ich habe mein Gewissen lang betrogen,

ich hab’ mich selbst und andere belogen —
ich kannte friih des Jammers ganze Bahn —
ich hab® gewarnt — nicht hart genug und klar!
Und heute weil} ich, daB ich schuldig war . ..“

Nach der Verschworung des 20.Juli 1944 wird Haushofer
zum zweitenmal verhafiet und beim Einmarsch der Roten
Armee von der SS vor dem Moabiter Gefiingnis erschossen.
Man findet bei ihm ein Heft mit achtzig Gedichten, das den
Titel ,Moabiter Sonette“ trigt. Was Albrecht Haushofer in
diesen Gedichten niederschreibt, gilt stellvertretend fiir viele
atndele)re, die als Widerstandskdmpfer gegen den Faschismus
starben.

Jochen Klepper (1903—1942)

Die Schriflsteller, die Widerstand gegen den Faschismus
leisteten, hatten einige vertrauenswiirdige Menschen zur Seite,
die an ihrer Not mittrugen, sie aufrichteten, wenn sie ver-
zagen wollten, sie bestiitigten, wenn sie in Zweifel gerieten,
sie trosteten, wenn sie die Hoffnung zu verlieren drohten.
- Wohl gab es bei jedem einsame Stunden; aber das Wissen
war da um andere, die dhnlich wie sie dachten und bei denen
sie nicht vergessen waren. Vielleicht hatte sich der Kreis
der Freunde und Gesinnungsgenossen verringert, oft mufBite
im Umgang mit Menschen Vertrauen durch Vorsicht ersetzt
werden, aber hilfsbereite und treue Gesinnung waren nicht
ausgestorben,
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Jochen Klepper blieb ein Einsamer, er zog sich immer mehr
in sich selbst zuriick; aus dem ,offenen Haus“, das der
Dichter angestrebt hatte, war ein isoliertes Haus geworden.
Diese Vereinsamung war nicht allein durch die Gegebenheiten
bedingt, sondern auch durch eigenes Verhalten. Eine Not wird
hier ganz allein getragen, das Vertrauen in andere Menschen
ist zerstort worden. Die Verlorenheit, die iiber dem Leben
des Dichters vor allem in den beiden letzten Jahren liegt,
macht die unmenschliche Grausamkeit erschreckend offenbar,
unter der das Leben vieler Menschen damals stand.

Jochen Klepper stammte viterlicherseits aus einer Pastoren-
familie; die Mutter, Franzosin, tibermittelt den Kindern das
kiinstlerische Erbe. Jochen Klepper schwankte schon als
junger Mensch zwischen dem Beruf des Pfarrers und dem
des Kiinstlers, enischeidet sich schlieBlich fiir das Theologie-
studium, Nach reichlich vier Jahren bricht er es ab und
wendet sich schriftstellerischer Titigkeit zu. Er sieht sein
Studium als eine notwendige Vorbereitung auf seinen kiinst-
lerischen Beruf an. Der Vater billigt diesen Entschlufl nicht
und iiberwirft sich mit dem Sohn. Das Zerwiirfnis erhirtet
sich, als Jochen Klepper 1931 mit einer jiidischen Frau die
Ehe schlief3t.

Jochen Klepper leidet unter diesem Bruch mit dem Eltern-
haus sehr. Der Roman ,Der Vater* ist ohne diesen Hinter-
grund nicht denkbar. Der Dichter denkt nach iiber das
gebrochene Vatersein unter den Menschen und sieht im voll-
kommenen Vatersein Gottes das Urbild fir alles irdische
Vatersein. Und mag die Wahl des Stoffes aus der Historie
{das Buch handelt von dem Preufienkonig Friedrich Wil-
helm I., dem sogenannten ,Soldatenkonig”) fiir dieses Buch
nicht gliicklich getroffen sein, so lidfit die Verbindung mit
dem biblischen Vaterbegriff eine Milldeutung in reaktionidrem
Sinn nicht zu.

Neben dem Vaterbegriff spielen in Kleppers Leben und
Werk noch zwei weitere Begriffe eine zentrale Rolle: das
Kind — das Haus. Jochen Klepper iibernahm durch seine
Heirat mit einer Witwe zwei Kinder; sie sind schon zu grof,
als dall sie den zweiten Mann ihrer Mutter als Vater an-
nehmen. Sein Wunsch nach einem eigenen Kinde bleibt ihm
versagt. Aber in der Bedringnis, der seine Frau wie die
Kinder als ,Nichtarier® ausgesetzt sind, wird er in echtem
Sinn zum Vater, besonders fiir die jlingste Tochter Renate,
die ihn in der Verantwortung und Fiirsorge, die er fiir sie
triagt, als Vater anerkennt.

Dem, was dem Dichter durch die Umstinde des Lebens
verwehrt wurde, gilt sein besonderes Nachdenken. Sehnsucht
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nach dem verlorengegangenen Pfarrhaus erweckt in ihm das
Streben, dall das Haus eines evangelischen Dichters etwas
dhnliches werden mochte wie das Pfarrhaus: Zufluchtsstitte
fiir Menschen, die von Fragen des Glaubens bewegt werden
— das Haus als geistlicher und geistiger Mittelpunkt, wie es
das Pfarrhaus in seinen besten Zeiten gewesen ist. Und das
Erstrebte scheint in Er[illung zu gehen. Viele Briefe
Unbekannter erreichen den Dichter in seinem Haus in Berlin-
Nikolassee. Eine besondere Freude empfindet er, als Studenten
ihm seine Gedichte als Lieder vertont vorsingen.

Im Dezember 1940 wird Jochen Klepper zur faschistischen
Wehrmacht einberufen. Als er zehn Monate spiter entlassen
wird, die Verfolgung der Juden immer grausamere Formen
annimmt, zieht der Dichter sich ganz in sein Haus, auf seine
so hart bedréngte Familie -zuriick; er wverallgemeinert die
Feigheit einiger Freunde, die wihrend seiner Abwesenheit
seine Familie mieden. Er hat kein Vertrauen mehr zu den
Menschen, erwartet von ihnen nichts mehr. Und das Haus
wird immer einsamer, die Atmosphére immer driickender,
die Not immer bedringender. Fast wie Gefangene bewegen
sich die drei Menschen — die &dliere Tochter war 1939 nach
England emigriert — in dem gepflegten Haus in Nikolassee.
Nur Reinhold Schneider ist noch gelegentlich einziger Gast
im Hause des Dichters.

Obwohl die innere Not soviel Unruhe, Zerrissenheit bringt,
sucht der Dichter voranzukommen an seinem Buch, das er
.Das ewige Haus“ nennen will, ein Roman iiber Katharina
von Bora. Dem ersten evangelischen Pfarrhaus will Jochen
Klepper in diesem Buch ein Denkmal setzen. Uber 2000 Seiten
Vorarbeiten sind geleistet trotz der starken Behinderung, die
sein Schaffen durch die perstnliche Not erfdhrt; aber nur
das erste Kapitel wird niedergeschrieben von dem Buch, das
von dem Abbild des ,ewigen Hauses® auf Erden handeln
soll als dem Ort der Geborgenheit.

Jochen Klepper gerét zunichst aus subjektiven Griinden
(durch seine Ehe mit einer jiidischen Frau) in einen Gegen-
satz zum faschistischen Regime. Aber auch die Verantwortung
vor dem Wort als Christ wie als Schriftsteller bindet ihn an
innere Wahrhaftigkeit. Er zieht in der Arbeit am Wort eine
Parallele zum Wort der Bibel: ,Das ewige Wort im Buch
des Lebens ist der Mafistab fiir alles irdische Wirken am
Wort.* An anderer Stelle vergleicht er das Schreiben mit dem
Taufen: ,Eine unausgesetzte Taufe ist das Schreiben; Namen
geben, Namen geben allen Dingen, die schon ihren Namen
lragen. Namen geben den Eltern und Kindern, Namen geben
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der Landschaft, den Sternen, Namen geben den Leiden und
Kimpfen, Namen den Lastern, Namen der Giite..."

Der Dichter stellt hohe Anspriiche an sich sowohl als Christ
wie auch als Kiinstler; er ist kein Schreiber mit leichter
Hand, er ringt sich seine Werke ab. Die Entstehung jedes
seiner Biicher gleicht bei ihm dem Vorgang einer Geburt,
alle Qual und Gliickseligkeit erlebt er im Schreiben. .Ein
Buch bereitet sich ja wohl weniger im Talent vor als im
Wesen.“ Als Jochen Klepper den Plan fafit, den Roman tiber
Katharina von Bora zu schreiben, sagt er bereits 1937: ,Das
Buch wird bitterschwer.” Und es wurde von Jahr zu Jahr
schwerer, an ihm zu arbeiten, weil der Dichter an jedem
seiner Biicher mit innerstem Wesen beteiligt war. Er schrieb
am ,ewigen Haus“, als sein irdisches Haus zerbrach.

Die Gedichte Jochen Kleppers stellen etwas Neues dar.
Eine Tradition war von ihm aufgenommen worden, die
abgerissen zu sein schien; die ,Lieder” Jochen Kleppers sind
eine gesunde Fortfiihrung der evangelischen Lieddichtung
des 16. und 17, Jahrhunderts. Bei der ,Erbauungslyrik® war
der Glaube wie eine Hiille von aullen iibergeworfen, in der
evangelischen Lieddichtung aber war Glaube in Dichtung
umgesetzt worden. Dasselbe gelingt Jochen Klepper in einer
neuen, herben und zugleich innigen Weise. Keine frommen
Phrasen, keine gereimte Dogmatik fiillen die Zeilen. Glaubens-
erfahrungen werden hier Dichtung, die den Menschen anriihrt,
bewegt, nicht aber ,riihrt“ wie die Erbauungslyrik.

Als der Dichter keine dffentliche Anerkennung und Ehrung
mehr erfdhrt, erfiillte ihn das Echo, das seine Lieder unter
den Menschen auslésten, mit Dankbarkeit. Diese ,stille An-
erkennung® gibt ihm fir einige Zeit Hoffnung und Mut. Im
Herbst 1940 schrieb Jochen Klepper in sein Tagebuch:
~Manchmal denke ich, weil ich die Kiihle, das Abendwerden,
den Herbst, das sich neigende Jahr so liebe, wird meine
eigentliche Zeit vielleicht einmal das Alter sein.“ Hier
schwingt noch Hoffnung mit, dall Jochen Klepper der letzte
bittere Weg erspart bliebe, er die ihm anvertrauten Menschen
— er sieht dieses Anverfrauen vom Glauben her — schiitzen
konne,

Jedoch das unmenschliche Vorgehen gegen die Juden, das
alle frither gehegten Beflirchtungen tbertrifft, zerschligt alle
Hoffnung in dem Dichter. Er weill, daB ein gemeinsamer
freiwilliger Tod der Familie im letzten Grunde Hinwerfen
des Vertrauens ist. Er guilt sich mit diesem Gedanken ab
und kommt zu dem Schlufl, daB der zur letzten Verzweiflung
getriebene Mensch den freiwilligen Tod, atf die Barmherzig-
keit Gottes vertrauend, im Glauben vollziehen diirfe. Er findet
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&s unsiaglich schwer, den Tod vorzubereiten, da sie doch leben
mochten. Aber der Demiitigungen und Qualen waren zuviel
gewesen, hatten zu lange gewihrt, so daBl er die drohende
Deportation von Frau und Tochter nicht auf sich nehmen
will.

Er vertraute Gott mehr als den Menschen und schied mit
den Seinen am 10. Dezember 1942 aus dem Leben. Drei Sirge
nebeneinander vor drei offenen Gruben auf dem Friedhof bei
der Kirche am Nikolassee wurden von den Anwesenden wie
ein Urteilsspruch empfunden. Der Lektor Karl Pagel be-
richtet dartiiber: ,Jeder empfand den lihmenden Schrecken,
der von den drei Sérgen ausging. Verbissenes Schweigen ver-
hiillte die Erschiitterung, die alle bewegte.* i

Ergreifenden Ausdruck fand die Situation, in der Jochen
Klepper sich befand, in der ersten Fassung der letzten Strophe
seines Neujahrsliedes:

wDer du allein der Ew’'ge heil3t

und Anfang, Ziel und Mitte weil3t
im Fluge unsrer Zeiten:

Laf, sind die Tage auch verkiirzt,
wie wenn ein Stein in Tiefen stiirzt,
uns dir nur nicht entgleiten.

Werner Bergengruen (1892—1964)

war mit Jochen Klepper durch gemeinsame Gesinnung
freundschaftlich verbunden. Bei persinlichem Kennenlernen
1938 war es fiir Jochen Klepper eine Aufrichtung aus eigener
Not gewesen, als er erfuhr, wie tapfer Werner Bergengruen
den Anfeindungen durch das Naziregime Trotz bot.

Werner Bergengruen war fiir viele Menschen in der Zeit
des Faschismus ein Halt durch seine klare Absage an die
Gewaltherrschalt der Faschisten. Er ist kompromifilos, wenn
es um die Verantwortung des Menschen vor Gott geht,
Bergengruen sieht sie zugleich als eine Verantwortung fiir
die Welt an. In Geschichtsromanen wie ,Der GroBltyrann
und das Gericht® und .,Am Himmel wie auf Erden® driickt
sich aus, dafl er konsequent die Unmenschlichkeit der Nazi-
regierung verneint. Das Echo der sich getroffen fiihlenden
Machthaber blieb nicht aus: Ein Teil seiner Biicher wurde
verbotery, 1937 erfolgt der Ausschlull aus der Reichsschrift-
tumskammer, Anfeindung in Zeitschriften und Zeitungen.

Bergengruen sagt von seinen historischen Erzidhlungen und
Romanen, sie seien ,nicht historisch, wenn ihre Handlung
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sich auch in einer vergangenen Welt vollzieht. Es geht in
ihnen ja nicht um eine geschichtliche Problematik, sondern
um eine, die allen -Zeiten gemeinsam ist.* Er sieht die
Geschichte wie die Natur als eine Erscheinungsform organi-
schen Lebens an; aus ihnen lasse sich Erkenntnis ableiten
fiir das gegenwirtige Leben, in ihnen spiegele sich das Walten
ewiger Ordnungen wider, und der Schriftsteller habe die
Aufgabe, diese ewigen Ordnungen offenbar zu machen.

Werner Bergengruen, aus Riga stammend, beherrschte die
russische Sprache und war ein Freund russischer Literatur.
Er ilibersetzte Werke von Turgenjew, Dostojewski, Tolstoi und
lernte von dem Stil dieser Meister des 19. Jahrhunderts, wie
er selbst dieser Erzihlweise treu blieb, aber durch sprachliche
Sauberkeit und Strenge ihr einen eigenen Ausdruck verlieh.

1952 bekannte sich Bergengruen in einem &ffentlichen
Streitgesprich zu der humanistischen Aufgabe der Kunst.
Eine Zeile aus einem seiner Gedichte lautet: ,Gott hat jeden
gesetzt, des Bruders Hiter zu sein.*

Im Jahr 1956 zog Werner Bergengruen nach Baden-Baden,
wo er Freundschaft mit Reinhold Schneider pflegte, der eben-
falls dort wohnte, In ihrem Wirken aus christlich-humanisti-
scher Gesinnung wufliten sie sich verbunden, und so wird es
vielfach als Zeichen empfunden, daf3 die Graber dieser beiden
Dichter nahe beieinanderliegen. Reinhold Schneider schrieb
in einer Wiirdigung f[iir seinen Freund: ,Eine Kraft aber ist
stéarker als alle Bedrohungen: es ist die Liebe, die, zwischen
Menschen erblithend und fortblithend; die Schiépfung und
eine jede Schickung umfaft.

Beide Dichter standen trotz einiger Verschiedenheit, die sie
trennte, in der Liebe, die sich verantwortlich weill fiir die
Menschen in dieser Welt, in deren Herzen trotz allem Unvoll-
kommenen und Bediirftigen ,etwas beschlossen liegt, welches
der Sinnesart des Falken entspricht®, wie Bergengruen in sei-
ner Novelle ,Die drei Falken einen weisen Falkner sagen
liBt. Zu Freiheit und Menschenwiirde ist der Mensch he-
stimmt, und dall sie dem Menschen bewahrt bleibe, dariiber
hat der Mensch zu wachen. In diesem Sinne ist das Schaffen
Werner Bergengruens zu verstehen.

Ricarda Huch (1864—1947)

war gerade fiinfzig Jahre alt geworden, als der erste Welt-
krieg ausbrach. Sie gehorte damals zu den wenigen, die sich
nicht vom Taumel blinder patriotischer Begeisterung hin-
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reifien lieflen. 1912 bis 1914 war von ihr das dreibéndige Werk
~Der groBe Krieg in Deutschland“ erschienen. Hier ging es
ihr aber nicht um eine Verherrlichung des Krieges, sondern
um die Not der Menschen, die unter einem Krieg unséglich
leiden; im Buch iiber Garibaldi 148t sie diesen sagen: ,Der

Krieg ist ein Fluch Gottes.” Die Dichterin fand sich bei Aus--

bruch des ersten Weltkrieges durch ihre Haltung zu allem
Kriegsgeschehen isoliert von den anderen Menschen; erst der
Verlauf des Krieges gab ihr recht.

Uberhaupt zeichnete sich Ricarda Huch dadurch aus, daB
sie mutig wagte, Gedanken zu #uBern, die wahr und richtig
waren, aber fir die vielen befremdend wirken mufiten, die
die Gegenwart riickwirtsgerichtet durchlebten. 1919 schreibt
sie in einem Brief: ,Dall Deutschland einmal verwirklichen
wird, was Gesundes und Zukunftsvolles im Bolschewismus
lebt, glaube ich frotz alledem® und: ,In Deutschland haben
nur mehr, wie es scheint, die Bolschewisten Kraft, Energie,
Unternehmungsgeist, und wenn das so ist, gehort ihnen die
Zukunft mit Recht.”

Mit dem Jahr der ,Machtergreifung® durch Hitler wird
Ricarda Huch sofori eine Entscheidung abverlangt, die sie
ohne Zigern trifft: Als Heinrich Mann und Kithe Kollwitz
aus der Akademie der Kiinste ausgeschlossen werden, tritt
sie ihrerseits aus der Akademie aus und begriindet ihre
Haltung wie folgt: ,Dall ein Deutscher deutsch empfindet,
mochte ich fast flir selbstverstindlich halten: aber was
deutsch ist, und wie Deutschtum sich betitigen soll, dariiber
gibt es verschiedene Meinungen. Was die jetzige Regierung
als nationale Gesinnung vorschreibt, ist nicht mein Deutsch-
tum. Die Zentralisierung, den Zwang, die brutalen Methoden,
die Diffamierung Andersdenkender, das protzlerische Selbst-
lob halfe ich fiir undeutsch und unheilvoll.* Sie erkldrt frei-
miitig ihre Achtung und Sympathie fiir Alfred Déblin, der
als Nichtarier sofort aus der Akademie entfernt wurde.

Schon 1923 hatte sie die nationalsozialistische Bewegung
in Miihchen kennengelernt und damals gedufBlert, dal ihr
wder Ekel bis an den Hals gehe®.

Die 69jahrige Schriftstellerin schliefit sich keiner organisier-
ten Widerstandsbewegung an, aber sie macht aus ihrer
Ansicht kein Hehl und nimmt jede Gelegenheit wahr, Ver-
folgten des Naziregimes zu helfen und die Verzagten durch
ihre mutige, aufrechte Haltung zu stdrken. Der Schwieger-
sohn Dr. B6hm, dem eine Professur in Freiburg zugesagt
worden war, wurde aus politischen Griinden nach Jena
versetzt. Ricarda Huch {iberlegte, ob sie in die Schweiz iiber-
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siedeln sollte. will sich aber nicht von der Familie trennen
und zieht nach Jena.

Kaum hat sie sich etwas in der neuen Stadt eingelebt,
als sie bei einer geselligen Zusammenkunft mit Worten
Partei fiir die Juden ergreift; denn sie findet es unfair. die
ohnehin verfolgten Menschen zu schmihen. Es erhebt sich
eine leidenschaftliche Debatte, und ihr wird von einigen
anwesenden Hitler-Anhangern heftig widersprochen; die
Anwesenden schweigen feige, nur Dr. Bohm verteidigt die
Dichterin. Beide werden angezeigt, und ein Ermittlungsver-
fahren wegen ,Vergehen gegen das Heimtlickegesetz® wird
gegen sie angestrengt. Dr. Bohm verliert seine Stellung.

Hatte das hohe Alter der Dichterin sie gehindert, sich einem
organisierten Widerstand anzuschlieen, sucht sie dennoch
Verbindung mit Menschen, die den Mut aufbringen, etwas
gegen die Ungerechtigkeit und Unmenschlichkeit zu unter-
nehmen. Uber die Deportation jiidischer Menschen schreibt
sie: ,Das ganze Volk sollte aufstehen und sich wehren, es ist
entsetzlich.* Sie tritt in Verbindung mit dem Theologen
Helmuth Gollwitzer, bekennt sich zum katholischen
Bischof von Miinster, der eine aufrechte, unbeugsame Haltung
gegeniiber dem faschistichen Regime einnimmt, vor allem in
der Frage der sogenannten Euthanasiegesetze, und erklért
sich mit Martin Niem&ller solidarisch.

Hatte das NS-Regime noch 1933 um die Dichterin geworben,
zahlt sie nun zu den unerwiinschten Autforen; ein Teil ihrer
Biicher steht auf den Verbotslisten, Neuerscheinungen werden
negativ beurtfeilt, am 80. Geburtstag wird ihr keinerlei 6ffent-
liche Ehrung zuleil. Eine kleine Gruppe antifaschistisch ein-
gestellter Studenten bringt ihr am Morgen ein Standchen
und bekundet, daB die Dichterin bei einem Teil der Jugend
unvergessen ist. Ihre ehrwiirdige Gestalt wird in Jena fiir
viele Menschen zu einem Zeichen, dafi Korruption, Grausam-
keit, Unmenschlichkeit wohl die Gewalt an sich gerissen
haben, aber ,das andere® noch da ist.

1942 erhielt die Dichterin in Ziirich das goldene Dolktor-
diplom, und sie konnte zu seiner Entgegennahme in die
Schweiz reisen. In ihrer Dankesrede sagt sie: ,Erst der
Weltkrieg weckte mein Interesse fir die Gegenwart, und
seitdem hat es sich fortwihrend gesteigert. Ich habe nun
gefunden, dall man, wie man sagt, man kinne die Gegenwart
nicht verstehen, ohne die Vergangenheit zu kennen, auch
sagen kann, ohne die Gegenwarf zu kennen, kénne man die
Vergangenheit nicht verstehen.”

Und weil Ricarda Huch die Vergangenheit von der Gegen-
wart her versteht, hat sie fiir die sich in der Gegenwart
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abspielenden Ereignisse einen geschérften Blick, auch einen
Blick fir gesellschaftliche Zusammenhédnge und Entwicklun-
gen, Sie spricht vom Riesenkampf zwischen Faschismus und
Bolschewismus und biirgerlicher Welt, kommt zu dem Schluf,
dafl die biirgerliche Welt nicht siegen wird. Sie stellt sich
gegen sogenanntes gottergebenes Duldertum, das die Ent-
wicklung der Menscheit sich selbst iiberldft: ,Wie rétselhaft
ist alles Geschehen — es still gefalit mit Frommigkeit als
gottergeben hinzunehmen, das kann man doch nicht mehr.*

Christlicher Glaube darf sich der gesellschaftlichen Pro-
bleme nicht enthalten: ,Viele Menschen verbohren sich in
den Irrtum, als konnten sie Gott lieben, chne den Nichsten
zu lieben; daB aber die Liebe Gottes und des Néichsten
unzerfrennlich zusammenh&ngen, wird klar, wenn man be-
denkt, daBl Gott der Wille zum Ganzen, das Mall zwischen
den ungleichen Vielen ist, die Harmonie ist.*

Marie Baum, seit den Ziricher Jugendtagen mit Ricarda
Huch in herzlicher Freundschaft verbunden, schrieb {iber die
Glaubenshaltung der Dichterin: ,Vom Glauben ergriffen und
getragen, demiitig vor Gott und durch seine Kraft mutig, ja,
wo es not tuf, unbeugsam vor den Menschen, immer erfiillt
von Liebe.”

Nach 1945 war es flir Ricarda Huch eine Selbstverstind-
lichkeit, soweit ihre durch den Krieg angegriffene Gesundheit
es zuliell, an einer neuen Ordnung mitzuarbeiten. Sie leitete
als Altersprasidentin die erste Sitzung des Thiiringer Land-
tages, sie arbeitete im Kulturbund und in der CDU mit,
sie schrieb eine Neujahrsbetrachtung zum Jahreswechsel
1945/46 zur deutschen Schuldfrage und begann ein Buch iiber
die deutschen Widerstandskdmpfer, von dem aber nur das
erste Kapitel iiber Hans und Sophie Scholl fertig wurde.

1947 nahm sie am Ersten Deutschen Schriftstellerkongref
teil. Sie spricht dort das SchluBwort, ergriffen erheben sich
die Anwesenden von den Plitzen, sie spiiren: die Worte, die
Ricarda Huch zu ihnen spricht, sind Worte des Abschieds,
sie stellen ein Vermichtnis dar, das sie weitergibt an die
nachfolgende Generation. Johannes R. Becher fand auf
diesem Kongrel ehrende Worte fiir die Dichterin: ,Wir
werden stets dankbar sein, dafl wir in diesem unserem tiefsten
deutschen Ungliick... Menschen wie Ernst Wiechert und
Ricarda Huch haben,*

Ricarda Huch kann als Mensch zwischen den Zeiten
gekennzeichnet werden: Dem Birgertum entstammend, die
guten burgerlichen Traditionen fortentwickelnd, war sie offen
fiir das Neue, Kommende. Uber das Kommunistische Manifest
schrieb sie: ,Es war eine gute, schneidende Waffe, ge-
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schmiedet von zwei jungen heroischen Menschen an der
Glut ihrer genialen Energie. Aber es war mehr als eine Waffe
fiir den Augenblick, es war ein Markstein zwischen zwei
Epochen, ein Grundstein zum Neuaufbau Europas.”

Ernst Barlach (1870—1938)

gehorte wie Ricarda Huch zu den Kiinstlern der dlteren
Generation, die bei der .Machtlibernahme* durch die
Faschisten ein ausgeprigtes, reifes Werk vorzuweisen hatten,
die in sich geschlossene Personlichkeiten darstellten. Ernst
Barlach ist von tiefem Glauben an die unzerstorbare Wiirde
des Menschen getragen und hofft darauf, da3 einmal die Zeit
kommen wird, da diese Wiirde nicht mehr bedroht und in
der eine Vervollkommnung menschlicher Verhiltnisse moéglich
sein wird. Dieser sieghafte Glaube wird sowohl in seinem
bildnerischen wie in seinem schriftstellerischen Schaffen
offenbar.

Bei Barlach lag wie bei manchen anderen Kiinstlern (z. B.
Michelangelo, Goethe, Stifter, Gerhart Hauptmann) eine
doppelte Begabung vor: Er rang in jungen Jahren darum, ob
er dem bildnerischen Schaffen oder der Schriftstellerei den
Vorzug geben sollte. Er entschied sich fiir das erstere, hat
aber zeitlebens sich schriftstellerisch betédtigt bis hin zur
Dramatik. Ab 1910 engagierte er sich neben der Bildhauerei
in besonderer Weise fiir die schriftstellerische Arbeit. 1919
wird er Mitglied der Akademie der Kiinste.

Wie Ricarda Huch protestiert er gegen den Ausschlufl von
Heinrich Mann und Kithe Kollwitz aus der Akademie. Bald
danach setzt das Kesseltreiben gegen ihn ein, das seine Person
wie sein Werk zu vernichten trachtet. Man verleumdet ihn
als ,Juden”, bezeichnel seine Kunst als ,entartet® und ihn
selber als ,Kulturbolschewisten“. Seine Plastiken werden
beschlagnahmt, abgerissen, zerstort, die Auffiihrung seiner
Dramen verboten, seine Biicher verbrannt, Schméhartikel
tiber ihn und sein Werk reiBen in Zeitungen und Zeitschriften
nicht ab, es folgen Ausstellungsverbot, Ausschlufl aus der
Akademie der Kiinste. Ein gehetztes Leben fiir Ernst Barlach
beginnt. 1937 bezeichnet Barlach als ,das schlimme Jahr®,
in dem etwa 17 000 Kunstwerke in Museen und dffentlichen
Sammlungen beschlagnahmt werden, darunter 381 Werke
Barlachs. Viele Monate hindurch® versteckte sich Barlach in
seinem eigenen Haus, weil er seines Iiebens nicht mehr
sicher sein konnte.
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1933 hatte Barlach geschrieben: ,Nachdem die Konzen-
trationslager zu statutengerecht wverwalteten Behéltnissen
geworden, worin der angeblich begnadete Teil der Nation
den unbegnadeten beim Genicke hat, mag ich nicht lianger
schweigen. Wo anders wire dann der Platz, an dem wir
getrostet wiirden, als mitten unter den Verfolgten und Be-
drangten.” Mit dem feigen Schweigen und dem erzwungenen
Schweigen oder Verstummen setzt sich Barlach in seiner
Rundlunkrede ,Kiinstler zur Zeit“ auseinander: ,Erniedrigend
ist beides, das Schweigen sowie die Erzwingung des Schwei-
gens. Wenn ein Kiinstler etwas nicht gestalten darf, weil
die Verwirklichung seines gliihendsten Wunsches von dem
weltanschaulichen Katechismus der Entscheidungsinstanzen
im weit und breiten Feld nicht zugelassen wird, mufl das
nebenbei erniedrigend heiflen ... Aber die in sonstigen Dingen
dubBerst versierte Zeit ergibt sich einer hanebiichenen Aus-
schweifung im Erdrosseln des Atems, dessen Laute ihrer
eigenen Formulierung nicht gleichen. Die Legende von der
Gedankenfreiheit, die einmal immerhin kniefillig erbeten
werden durfte, ist eine umstiirzlerische, ja landesverriterische
Ehemaligkeit geworden, von der man besser nicht spricht.*

Bangigkeit kommt bisweilen den Kinstler an, ob er dem
auf ihn einstiirmenden Nervenkrieg gewachsen sein werde:
»ich habe nur Furcht vor dem einen, miirbe und kleinmiitig
zu werden, angepalit zu werden.,” Vielerlei Mittel bedienen
sich die Faschisten, um Ernst Barlach , miirbe* zu bekommen:
Anonyme Drohbriefe werden ihm geschickt, diffamierende
Plakate an sein Haus gehefilet, ihm die Fensterscheiben ein-
geschlagen, SS- und SA-Minner umstreichen sein einsam
gelegenes Anwesen am Heidberg bei Giistrow, die Zeitungen
uberschlagen sich in verunglimpfenden Artikeln gegen
Barlach. Alfred Rosenberg nennt ihn ,halbidiotisch®. Der
Museologe und Denkmalpfleger Dr. Heise aus Liibeck, der
sich flir ihn und seine Kunst einsetzt, wird entlassen; kaum
einer mehr wagt es, fiir Barlach Partei zu ergreifen. Anna
von Kénig, Frau des Portridtmalers Leo von Koénig, hatte
den Mut, bei der Ausstellung ,Entartete Kunst® vor einem
Werk Barlachs einen Kranz niederzulegen.

Barlach spricht von einer ,hetzenden Anonymitit®, die
nicht zu fassen ist, von einer .langsamen Hinrichtung®, die
an ihm vollzogen wird. Von Natur aus ernst und griiblerisch
veranlagt, brachte die stéindige Bedrohung seines Lebens, die
Vernichtung seines. Werkes den Kiinstler an den Rand der
Kriifte. Bisweilen tritt der Gedanke an ihn heran, freiwillig
aus dem Leben zu scheiden. Besonders stark wird die Ver-
suchung dazu, als die Nazis den Engel im Giistrower Dom
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rauben und zerstéren, Die Uberlegung aber gewinnt Ober-
hand, dafl er mit diesem Schritt den NS-Machthabern zu
Willen wiére und er ihnen den Sieg iiber ihn einrdumen
wiirde.

.Dies Land war sein, und es hielt ihn am Leben, damit
er Zeugnis ablege von einer deutschen Art, die sich vor der
Macht von Verbrechern nicht beugte und vor Henkern und

. Schlédchtern zu Kreuz nicht kroch. Fiir diese Art Deutschland

multe er weiter einstehen, solange er durchhielt mit seinem
langsam hinschwindenden Leib.“ Mit diesen Worten wiirdigte
Franz Fihmann in dem Buch ,Das schlimme Jahr® die
Haltung Barlachs in der Zeit schwerster Anfechtung.

Ernst Barlach hilt sich tapfer aufrecht und gesteht, dal3
die Schmidhung seiner Werke durch die NS-Machthaber in
Wirklichkeit eine Bestdtigung dafiir darstellte, dal sie gut
seien. Zwischen den Faschisten und ihm ist keine Mitte, kein
Kompromifi moglich, sie verhalten sich zueinander wie
.Schatten und Licht”, wie ,Liige und Wahrheit*. Ein Jahr
vor seinem Tode malte Leo von Kionig seinen Freund Ernst
Barlach: ein todtrauriges Gesicht, ratlose Augen, Gram und
Todesmiidigkeit um die Mundwinkel.

Schon viele Jahre herzleidend, zehrt das gehetzte Dasein
seine Kriifte vollends auf; im Oktober 1938 stirbt Barlach.
erst 68jdhrig. Kithe Kollwitz zeichnete den Freund auf
dem Totenbett und berichtet, da es jeden ergriffen habe,
wie Barlach im Sarge lag, den Kopf seitwirts abgewendet,
als ob er sich verbergen wolle. Die Hiénde, weggestreckt,
nebeneinanderliegend, spiegeln nicht das Bild eines in der
Hoheit des Todes Ruhenden wider, sondern erwecken den
Eindruck, daB noch die Gebirde des Toten absagt ,dem
Ungeist® des Faschismus. Alle. die an den offenen Sarg
traten, empfanden diese Haltung symbolisch. An seinem Grabe
versammeln sich gute Freunde, die ihn verehrten, seine Kunst
zu wiirdigen wubBiten, wie Kithe Kollwitz, Karl Schmidt-
Rottluff, Georg Kolbe, Max Planck, Hermann
Hesse, Ernst Wiechert, Hans Leip, Manfred Haus-
mann, Hans Franck, Oskar Loerke, Leo von Konig.

In einer Zeit des forcierten Scheinheldentums waren die
in Holz gebildeten Gestalten Barlachs bar allen Scheins, von
tiefer, ergreifender Menschlichkeit, und forderten den Hal
der braunen Machthaber heraus. Auch in seinem schrift-
stellerischen Werk sehen sich die Faschisten entlarvt; denn
vor allem in seinen Dramen setzte sich Barlach ,mit der
dumpfen geistfeindlichen, seelenmordenden Enge“ (,Lexikon
deutschsprachiger Schriftsteller) der biirgerlichen Alltags-
welt auseinander.
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In einem Nachruf im Oktober 1938 aus Paris nimmt Carl
Westheim Stellung zu der Schmahung der Nazis, Barlachs
Kunst sei .artfremd”, und schreibt, dafi ,das Volk in seiner
Kunst Geist von seinem Geiste erlebte: ndmlich Menschlich-
keit und soziale Briiderlichkeit — ein Ethos, das dem
Faschismus in der Tat so fern liegt, dall er sie als ,artfremd’
empfinden mufB.*

In einem wvon Barlachs Taschenbiichern ist eine Skizze
enthalten, die {iiberschrieben ist ,Im Wind“. Eine Frau
schreitet aus, kriftig, von gerader Haltung, sie trotzt dem
Wind, die Augen blicken in die Ferne, als sihen sie schon
die Zeit, da der Wind aufgehort hat zu zerren, zu reillen,
Kraft abzufordern, wo das gelassene, ruhige Schreiten sein
wird. Noch ist der Augenblick der Windstille nicht da, es
gilt sich zu behaupten, den Sturm durchschreitend zu iiber-
winden. Was Ernst Barlach schuf, geschah in diesem Sinne:
durchschreitend die stiirmische Zeit und doch voll GewiBheit,
daB einmal der Sturm iiberwunden sein wird. Barlach erlebte
die Zeit ruhigen Schaffens nicht mehr; die Nachwelt aber
entdeckte Ernst Barlach neu in seinem bildnerischen Werk
wie in seinen Aufzeichnungen und Briefen.

Aus Anlafl einer Barlach-Ausstellung 1952 schreibt Bertolt
Brecht: ,Alle diese Plastiken scheinen mir das Merkmal
des Realismus zu haben: sie haben viel Wesentliches und
nichts Uberfliissiges. Idee, wirkliche Vorbilder und Material
bestimmen die begliickende Form. Auch die Liebe zum
Menschen, der Humanismus Barlachs sind unbestreitbar.
Freilich gibt er dem Menschen wenig Hoffnung... Wenn ein
Traktorist von heule diese herrlichen Darstellungen armer
Menschen dennoch mit Gewinn zu betrachten vermag, so
deshalb, weil der Kiinstler seiner so lange unterdriickten
Klasse in einer vertierten Welt geradezu das Monopol der
Menschlichkeit aufdriickt.”

Schluf

Gerald Gotting sagte in seiner Rede zum Gedenken der
antifaschistischen Widerstandskdmpfer christlichen Glaubens:
»Was sie uns vorgelebt und wofiir sie mit ihrer ganzen Person
eingestanden haben, wird von uns unter neuen gesellschaft-
lichen Verhiltnissen aufgenommen, weitergefithrt und voll-
endet.”

Stand bis 1933 im groBen und ganzen die sogenannte
wchristliche Literatur” abseits von der Literatur der Zeit —
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sie hatte ein Sonderdasein, wie auch der Christ vielfach
-wiahnte, ein Sonderdasein beanspruchen zu koénnen —, so
zeigte sich gerade in den Jahren des antifaschistischen Wider-
slandes, dall die menschlichen Werte, die menschliche Wiirde
nur gewahrt und der Friede nur erhalten bleiben, wenn gegen
die Tendenzen der Unmenschlichkeit nicht einzelne aufstehen
und einen tapferen, aber einsamen Kampf fiihren, sondern
wenn sie voneinander wissen und sich verbinden zu gemein-
samem Wollen und Handeln. Subjektives Humanitétsstreben
ist zwar hochachtenswert, aber zum Scheitern verurteilt, weil
Humanitéit nur erfolgreich durchgesetzt werden kann, wenn
sie in gesammelter Kraft vertreten wird, wenn zielgerichtet
gesellschaftswissenschaftliches Wissen eingesetzt wird, damit
in konkreten Situationen wirksame Entscheidungen getroffen
werden kénnen.

Zwar wird die Arbeit des Schriftstellers allein am Schreib-
tisch entstehen; jedes Wort, jeder niedergeschriebene Gedanke
ist durch die persinliche Eigenart des Schreibers geprégt, geht
durch das Subjekt des Autors hindurch. Jedoch steht der
Schriftsteller als Mensch in seiner Zeit, er ist ein Teil der
ihn umgebenden Welt, und der Hauptgegenstand seiner Dar-
stellung ist der Mensch. Werden diese gesellschaftlichen
Beziige auller acht gelassen, filhrt das subjektive Schaffen
zu einem subjektivistischen Werk. Nur dann, wenn der
Schriftsteller Partei ergreift fiir den Menschen in seiner Zeit
im Sinne des Fortschritts zu Hoherem, Besserem, wenn in
seiner Darstellung vom Menschen etwas sichtbar wird von
dem, das auf eine Anderung der Verhiltnisse zugunsten des
Menschen und seiner Hoherentwicklung zielt, wird er seiner
Pflicht gerecht, die — wie Ilja Ehrenburg einmal fest-
stellte — darin besteht, ,den Menschen zu zeigen, den
Menschen zu schiitzen, den Menschen zu erheben®.

Ein schopferischer Mensch kann sich nicht indifferent
verhalten zu den Menschen seiner Zeit, es gibt auch keine
Neutralitidt gegeniiber dem Geschehen in der Zeit, immer
entscheidet sich der Mensch fiir etwas und fiir jemand. Im
Werk der Schriftsteller christlichen Glaubens im antifaschi-
stischen Widerstand wird sichtbar, wie sie — von welcher
Position sie auch kamen — Partei ergriffen fiir den Menschen
in ihrer Zeit, sie sich der Barbarei der Faschisten entgegen-
stellten und den entwiirdigten Menschen zu schiitzen, zu ver-
teidigen suchten, stellvertretend fiir ihn ihm Stimme gaben.
An ihnen wurde erkennbar, dafi es keine unpolitische Gegen-
wart gibt, dal Parteiergreifen fiir den Menschen im Sinne
der Humanitas immer auch eine politische Entscheidung ist,
indem der Verfechter der Menschlichkeit sich auf die Seite
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der Kriafte stellt, die willens sind, wahre Menschlichkeit
durchzusetzen, und — vielleicht aus vereinzelter Ausgangs-
position herkommend — an die Seite aller demokratischen,
fortschrittlichen und friedliebenden Krifte tritt; denn nur
wenn Frieden, Demokratie, Fortschritt verwirklicht werden,
kann sich der Mensch als Mensch verwirklichen und entfalten,

Gegner des Fortschritts heute versuchen Einflu3 zu nehmen
auf die Schriftsteller und Kiinstler, die unter sozialistischen
Verhiltnissen leben, und wollen ihnen suggerieren, daB ihre
Werke zeitlos sein miifiten; sie verstehen darunter ein Heraus-
losen des Kiinstlers aus Gesellschafts- und Zeitbezogenheit,
sie sollen verzichten auf den Kampf flir hohe menschliche
Werte. Damit aber wird alle Kunst funktionslos; angestrebte
Zeitlosigkeit im Sinn einer unpolitischen Gegenwart fiihrt
zu einer leidenschafislosen und damit farblosen Darstellung.
Der Autor ist von dem Gegenstand, den er beschreibt, nicht
ergriffen, und so hat er keine wirkliche Aussage liber den
Menschen [tir den Menschen zu machen, er ist ein an der Zeit
Unbeteiligter. Alle Schriftsteller der Vergangenheit, deren
Werke wir heute als ,zeitlos“ empfinden, das heil}t als giiltig
tiber ihre Zeit hinaus, schrieben ihre Werke in leidenschaft-
licher Auseinandersetzung mit riickstindigen Verhiltnissen
und Verhaltensweisen in ihrer Zeit und waren Sprachrohr
aller nach vorn gerichteten, vorwirtsstrebenden Krifte ihrer
Zeit; in ihren Werken war ein Stiick Zukunft vorweg-
genommen, wie iiberhaupt alle gegenwirtigen Aufgaben in
der Sicht von morgen gesehen und erfiillt werden miissen.

Wir sprechen heute von einem abstrakten und einem realen
Humanismus. Ein abstrakter Humanismus bleibt Illusion;
denn Humanismus kann nur verwirklicht werden, wenn viele
Menschen sich um seine Durchsetzung bemiihen, er verwirk-
licht sich im konkreten Handeln. Nur wenn die politischen
und sozialen Voraussetzungen und Bedingungen geschaffen
werden, dafi humanistisches Handeln weitreichend moglich
wird, ist die Verwirklichung des Humanititsgedankens kein
Wunschbild, kein in unendliche Fernen gerlicktes Ziel, sondern
Humanitdt wird zu einer realen Grofle. So ist realer
Humanismus-stets auch politischer Humanismus.

Gerade bei den Schriftstellern christlich-humanistischer
Priagung im antifaschistischen Widerstand 146t sich ablesen,
wie in der verschirften Krisensituation die Vertreter eines
abstrakten Humanismus zu der Position eines streitbaren
Humanismus gefithrt werden, wie er politischen Charakter
annimmt, weil es in der Auseinandersetzung mit dem
Faschismus um Schaffung von Verhiltnissen geht, die moglich
machen, dall der Humanititsgedanke verwirklicht werden
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kann. In der Zeit des Hitlerregimes bedeutete das, daff der
Faschismus beseitigt werden mubBte, weil sein Charakter
zutiefst unmenschlich war, wessen sich die braunen Machl-
haber unverhohlen riihmten.

Das kapitalistische System gibt nur einem abstrakten
Humanismus Raum; denn die gesellschaftlichen Verhiltnisse
tragen hier inhumanen Charakter. Ein abstrakter Humanismus
bedeutet fiir die kapitalistische Gesellschaftsordnung keine
Gefahr. Solange der Humanititsgedanke nicht konkrete
Gestalt annimmt, werden alle AuBerungen humanistischer
Gedanken millbraucht, um die unmenschlichen Ziele des
Imperialismus zu beménteln, zu verschleiern. Giinter
Anders formulierte, dafi es keine ,Welt an sich“ gebe,
nur eine ,Welt fiir uns®, und sie gilt es menschlich zu
gestalten.

Dije von den Schriftstellern und Kiinstlern christlichen
Glaubens im antifaschistischen Widerstand ausgehende Tradi-
tionslinie fiihren wir heute weiter; denn noch muf} den anti-
humanistischen Kriften in der Welt die Stirn geboten werden.
Der Christ weili sich der Verwirklichung des Humanitits-
gedankens vom christlichen Ethos her verpflichtet. Angesichts
drohender nuklearer Waffen, der Methode des Genozids und
Biozids ist dem Schriftsteller und XKiinstler christlichen
Glaubens nicht mehr erlaubt, fromme Idyllen darzustellen;
er weif sich in seinem Gewissen gebunden, mit seiner ganzen
Person einzutreten fiir die groBen humanistischen Aufgaben,
die unsere Epoche stellt. Sie sind: Erhaltung des Friedens,
Aufhebung aller Ausbeutung des Menschen, Befreiung aller
kolonial unterjochten Volker und Kampf gegen jede Art von
Rassendiskriminierung, Beseitigung des Hungers in der Welt
durch Forderung und Entwicklung der Menschen in den
schwach enfwickelten Léndern. Wohl lebt ein Drittel der
Menschheit bereits in einer sozialistischen Gesellschaftsord-
nung; aber es steht der allgemeinen Durchsetzung des Prinzips
der Menschlichkeit im Imperialismus ein hartnidckiger Gegner
gegenuiber. Noch siehen wir in der Auseinandersetzung
zwischen Altem und Neuem, zwischen Gestern und Morgen,
zwischen Imperialismus und Sozialismus. In dieser Ausein-
andersetzung gilt es Partei zu ergreifen fiir das Neue, das
Morgen, flir den Sozialismus.

Der Kinstler und Schriftsteller hat die Welt fiir seine Zeit
immer wieder neu zu entdecken; er spricht in seinem Werk
nicht allein die Sinne und die Vernunft des Menschen an,
sondern rithrt in besonderer Weise die emotionale Seite im
Menschen an., Damit er das Herz des anderen Menschen
erreicht, mull er etwas von Herzen sagen konnen; er mul
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seine ganze Personlichkeit in sein Schaffen legen, will er
seiner Zeit Ausdruck verleihen. Bonhoeffers Wort ,Unser
Verhilinis zu Gott ist kein religidses zu einem denkbar
hichsten Wesen, sondern unser Verhiltnis zu Gott ist ein
neues im Dasein fiir andere, in der Teilnahme am Sein
Jesu® mit Leben zu fiillen ist die Aufgabe des Christen. Der
Schriftsteller christlichen Glaubens wird sein Schaffen in dem
Sinne verstehen, dafi er hilft, die Menschen bereit zu machen,
allen inhumanen Krilten den Kampf anzusagen und sich fiir
die Durchsetzung der Menschlichkeit in der . Welt fiir uns*
einzusetzen; denn er weild, dall im gequéalten Menschenbruder
uns Gott begegnet.
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