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Einleitung: Unser Unterwegs-Sein
a) Aufbruch

Wir haben uns daran gewdhnt, von ,Gemeinde unterwegs®
zu reden. Das ,unterwegs” kann dabei unterschiedlich akzen-
tuiert werden. Es deutet einmal an, dal wir aufgebrochen sind.
Wir sind nicht mehr gleichsam selbstverstindlich am alten
Ort, Wir haben uns aufgemacht oder sind aufgescheucht wor-
den, wodurch und durch wen auch immer. Sichtbar wird das
sowohl an scheinbar sehr #uBerlichen Fragen, z. B. an der
Frage nach der Kirche und ihrem Geld, als auch in den sehr
tiefgreifenden inneren Auseinandersetzungen, wie sie gegen-
wirtig zwischen sogenannter moderner Theologie und konser-
vativen theologischen Auffassungen im Gange sind. 'Traditio-
nen, die als selbstverstindlich bestimmend galten, zerbrechen
oder miissen abgebrochen werden. Der Zerbruch (im passiven
Sinne) oder Abbruch (im aktiven Sinne) alter Traditionen im
Auleren signalisiert das Verlassen eines festen Ortes im inne-
ren, geistigen und geistlichen Sinne. Er kiindigt neuen Auf-
bruch an.

Uber das ,Unterwegs-Sein“ im Sinne dieses Abbruchs und
Aufbruchs herrscht weitgehend ein consensus in unserer Kir-
che. Das ,Ende des konstantinischen Zeitalters® (Giinter Ja-
cob) ist dafiir geradezu die Formel geworden. Indes ist diese
Aufbruchssituation nicht erst jetzt erkannt, sondern im kirch-
lichen Spektrum etwa der zwanziger Jahre schon gut sichtbar.
Die Ansdtze dieser Erkenntnis sind noch dlter. Wir miissen
allerdings fragen, wie weit das nun eigentlich ins Bewultsein
der Gemeinden oder auch nur der Pfarrerschaft eingedrungen
ist. Die Antwort wird, aufs Ganze gesehen, nicht allzu positiv
ausfallen, wenn auch heute positiver als vor einem Jahrzehnt.
Wiren wir uns des Aufbruchs bewulliter gewesen, hiitte Giin-
ter Jacobs Formulierung in seinem Synoden-Referat 1956 kaum
so sensationell gewirkt.

Andererseits ist diese BewuBtheit zweifellos im Wachsen.
Gerade darum miissen wir festhalten, daB alles Fragen in die-
ser Sache so neu nicht ist. Sonst kommen wir liber das Nach-
denken iiber die Aufbruchsituation nichf hinaus — und gerade
dadurch permanent zu spét. Ein Doppeltes ist nétig: Die kirch-
liche ,Offentlichkeit”, die Gemeinde Jesu Christi muB sich des
Aufbruchs bewuliter werden. Zugleich haben wir weiterzu-
denken, welche Konsequenzen dieser Aufbruch hat.

Dafl wir unterwegs sind, ist also klar. Was wir hinter uns’
gelassen haben, wird immer klarer. Abér: Wo sind wir jetzt?
Welche Qualitiit hat das ,unterwegs“? Wer sich auf den Weg
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gemacht und einen alten Ort hinter sich gelassen hat, ist unter-
wegs, auch wenn er nicht weiffl wohin. Er kdnnte ja herum-
vagabundieren, dabei durchaus Niitzliches tun, wo er gerade
ist. Er wiire dem Alten nicht mehr verbunden und verhaftet.
Ist unser Unterwegs-Sein solches Herumvagabundieren? Was
bedeutet das Unterwegs-Sein denen, die wirklich ausgewan-
dert sind, die die veriinderte und sich weiter verindernde
Welt als ihre Umwelt ernst nehmen? Wie stellt sich ihnen
»Gemeinde unterwegs® dar, ihre Verkiindigung, ihr Dienst?

b) Frage nach dem Ziel

Es gibt moderne oder auch bloB modische Versuche kirch-
licher Arbeit. Sie reichen von Jazz-Gottesdiensten bis zum Be-
suchsdienst, von der Arbeit kirchlicher Werke bis zur soge-
nannten Dialogpredigt. Was ist daran wirklich neu? Hat es
das — mutatis mutandis — nicht alles schon z. B. in den zwan-
ziger Jahren gegeben? Natiirlich sagen wir heute nicht Jung-
frauen-Verein, sondern Junge Gemeinde, reden nicht von Aus-
fliigen, sondern von Riistzeiten, laden nicht zum Familien-
Kaffee-Nachmittag ein, sondern zu einer Gemeindeversamm-
lung. Natiirlich hat sich der Stil gedndert. Ich meine auch nicht,
daf} das alles nicht sein solle oder vom Ubel sei. Nur: neu ist
es nicht. Mir scheint, wir vagabundieren hier tatsédchlich her-
um. Vor zwanzig Jahren versuchten wir eine Belebung der
Gemeindearbeit durch Verkiindigungsspiele, dann kamen
Lichtbilder, spiter Tonbandarbeit. Gegenwirtig sind Songs in
Mode. Was wird es morgen sein?

Die in solchen Experimenten sich ausdriickende methodisch-
variable Haltung ist ohne eine mindestens minimale Erkenntnis
dessen, dall wir aufgebrochen sind, nicht denkbar. Aber was
bedeutet Variabilitit, bei der nur noch zur Debatte steht, da 3
und wie variiert und experimentiert wird, nicht aber: wo-
zw? Diesem ,wozu“ entspricht im Bilde des Weges die Frage:
+~Wohin sind wir unterwegs?* An der Beantwortung dieser
Frage hiingt auch die Antwort darauf, ob unser Tun betriebsam
ist oder nicht. Es ist nicht eine unvermeidliche Alterserschei-
nung. wenn ein einst rihriger Plarrer eines Tages an Riihrig-
keit nachldfit. Dieser Fall tritt vielmehr dann ein, wenn er
fragt: ,Wozu das alles?” und wenn er auf diese Frage keine
Antwort findet. Meines Erachtens liegt hier auch der Grund
fiir das stete Anwachsen psychischer oder psychisch mindestens
mitbedingter Krankheitserscheinungen im Pfarrerstand. Es
wird nicht unterschieden und darum nicht entschieden, was
jetzt und hier nitig und was weniger noétig ist, weil nicht ge-
fragt wird nach dem ,wozu“, Betriebsamkeit ist eine Folge von
Orientierungslosigkeit,
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Die Feststellung ,Wir sind unferwegs® geniigt also heute
nicht mehr. Die Frage nach dem ,wozu“ und ,wohin®“ wird
freilich schnell verdichtigt. So wird etwa gesagt, das Ziel oder
die Etappen unseres Weges zu wissen sei nicht unsere Sache,
uns stehe lediglich der Gehorsam des heute ins Morgen zu
tuenden Schrittes an. Wer mehr wolle, versuche in eigene Regie
zu nehmen, was doch nur Gottes Regiment unterstehe. Diesen
Einwand halte ich nicht fiir stichhaltig. Denn jedes Tun in actu
steht unter der Spannung von Goftes Regiment und unserer
Regie. Jeder Akt des Gehorsams heute impliziert immer schon
ein Stilck morgen. Er steht unter der Moglichkeil unseres
Irrtums. Wer nicht irren will, braucht nicht zu wagen. Er han-
delt im letzten Sinne pharisdisch. Und schlieBlich: so wahr die
Bibel eschatologisch denkt, so wahr haben wir Zukunft zu be-
denken, immer wissend, daB Gottes Ziel und das, was wir da-
von erkennen, nicht identisch, aber auch nicht voneinander zu
trennen sind. Die Frage: ,wohin unterwegs?* ist also nicht
nur legitim, Sie aufler acht zu lassen erscheint mir als Unge-
horsam.

Also formulieren wir das Thema .Auf dem Wesge zur enga-
gierten Gemeinde®. Es soll in drei Teilen entfaltet werden.

1. Zur Begriindung des Begrifles

Engagierte Gemeinde ist ein Begriflf unserer Zeit. Wir kon-
nen und wollen ihn nicht in die Bibel eintragen. Wir priifen
aber, ob und inwieweit im Neuen Testament sich Ansitze fin-
den, deren Intentionen aufzunehmen und weiterzuentwickeln
sind. Wir nehmen diese Priifung vor a) an den Berichten tber
Jingerberufungen. b) an der Vorstellung von der Gemeinde
als Leib Christi, ¢) durch Bemerkungen iiber Gemeinde und
Welt.

a) Die Jiingerberufungen

Jesus ruft Jineger in seine Nachfolge. Der Ruf schliefit einen
Auftrag ein: .ich will euch zu Menschenfischern machen*
(Matthédus 4, 18 ff.: Markus 1, 16 ff.). Der Jinger wird sogleich
in Beziehung zu anderen Menschen gesetzt, die selbst noch
nicht Jiinger sind. Er bleibt dabei unloslich an Jesus gebun-
den, der den Jiinger zu dem macht, was er sein soll. In Lukas 5
ist mit der ganzen Geschichte vom Fischzug die Bindung an
Jesus gegeben. Petrus hat sie mit seinem ,,confiteor” (V. 8) schon
angenommen. Auflerhalb ihrer kann er nichts mehr tun. Die
Souverdnitit Jesu wird besonders deutlich, wo er den zurtick-
weist, der sich zur Nachfolge anbietet: ,Des Menschen Sohn
hat nicht, da er sein Haupt hinlege* (Maitth. 8, 20; Luk. 9, 58).
~Wer seine Hand an den Pflug legt und sieht zurtick, der ist
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nicht geschickt zum Reich Gottes” (Luk, 9, 62). Der zur Nach-
folge Bereite mufl wissen, daBl sein Weg menschlich gesehen so
unbestimmt und ungesichert wie nur moglich ist.

Der Ruf ergeht radikal: ,LaB die Toten ihre Toten begra-
ben®* (Matth. 8, 22; Luk 9, 60). Jesu Souveranitit ist unabding-
bar. Bei der Berufung des Levi/Matthius (Matth. 9, 9 ff.; Mark.
2, 13 ff.; Luk. 5, 27 ff.) driickt sich das aus in der Abweisung
des Einspruches, der von den Schriftgelehrten und Pharisdern
kommt., Nun fehlt zwar bei Levi/Matthiius ein ausdriicklicher
Auftrag. Aber das begleitende Bildwort vom Arzt fiir die
Schwachen und Kranken (Matth. 9, 12; Mark, 2, 17; Luk. 5, 31)
schlie8t ihn doch ein insofern, als ein Geheilter neu Titigkeit
aufnimmt, Und der Ruf zur Bufle (Matth. 9, 13; Mark. 2, 17;
Luk. 5, 32) ist zugleich Ruf zu neuem Tun, da Bufle eine fiir
das Tun verbindliche Sinnesénderung ist.

Inhalflich wird der Auftrag an die Jiinger beschrieben als
Vollmacht tiber unsaubere Geister bzw. Damonen (Matth. 10,
1—8; Mark. 3, 15; Luk. 9, 1 f.; Mark. 6, 7), als Heilung von
Krankheit, besonders Seuchen (ebd.) und als Kerygma
(Mark. 3, 14; Matth. 10, 7 — nahes Himmelreich —; Luk. 9, 6;
Mark, 6, 7), Es fillt auf, daB diese Dreiheit des Auftrages auch
nur durch eins oder das andere wiedergegeben wird (vgl.
Luk. 9, 1 f. mit 9, 6 und Mark. 6, 7 mit 6, 12 {.). Die Dreiheit
wird dadurch aber nicht in Frage gestellt.

In der Sendungsrede (Matth. 10) findet sich zweimal das
Wort ,Friede® in unterschiedlicher Bedeutung, ein klassisches
Beispiel dafiir, wie wenig man Worte aus dem Zusammenhang
l6sen darf. Denn Matth. 10, 34 (vgl. Luk. 12, 51) macht Jesus
deutlich, dafl sein Kommen Entscheidung fordert: ,Ihr sollt
nicht meinen, dafl ich gekommen sei, Frieden zu senden auf die
Erde.” Nach Matth. 10, 13 (vgl. Luk. 10, 5) bringen Eintritt und
Aufnahme des Jiingers in einem Haus den Frieden, wihrend
Ablehnung des Jiingers auch Abweisung des Friedens bedeutet
(ebd.). Hier steht Frieden in direktem Zusammenhang mit dem
Jiingerauftrag. Der Friede Gottes wird iibermifttelt, wo Damo-
nen vertrieben, Kranke geheilt, das Kerygma ausgerichtet
werden. Nun wird aber dadurch nicht nur das Verhiiltnis der
Menschen zu Gott in Ordnung gebracht, sondern ein neues
Verhiltnis zwischen dem Betroffenen und seiner Umwelt, sei-
nen Mitmenschen konstifuiert. Und wo Gottes Frieden iiber-
mittelt wird, wirkt er fort in den neu konstituierten zwischen-
menschlichen Beziehungen. Er kann abgelehnt werden, d. h.
also: er wirkt nicht sozusagen ,automatisch®, sondern in realen
zwischenmenschlichen Beziigen. Dort kommt es zu jenen Ent-
scheidungen und Scheidungen, die das erste zitierte Wort im
Blick hat.

i}

Hier diirfen iibrigens Tun und Reden der Jiinger nicht aus-
einandergenommen werden. Wo die Heilung akzeptiert wird,
da implicit auch das Kerygma und umgekehrt. In jedem Fall
wird da auch der Friede Gottes wirksam im neuen Mitein-
ander der beteiligten Menschen.

Zwei Dinge sind noch bemerkenswert: 1. Jesus sendet die
Jiinger ,,je zwei und zwei" (Mark. 6, T; Luk._ 10, 1). 2. Er weist
sie an, moglichst wenig mitzunehmen (Matth. 10, 9 £.; Mark. 6,
8 f.; Luk. 9, 3). Hier ist schon der Hinweis gegeben, dafl der
Auftrag an die Jiinger ein Auftrag an die Gemeinde ist. Seine
Ausfithrung soll nicht belastet sein von dem Ballast der Sorge
um die eigene Existenz. Die Ausfiihrung des Auffrages garan-
tiert der Gemeinde die Existenz, weil Jesus der Herr der Ge-
meinde bleibt.

Der Ruf, Jiinger zu sein, ist gnidige Annahme durch den
Herrn, impliziert den Auftrag, anderen zu dienen, fithrt in die
Gemeinde, unterstellt fortdauernd unter Jesu Souverinitét.
Dies fassen wir in dem Begriff ,engagierte Gemeinde® zusam-
men, :

b) Der Begrifl ,Leib Christi®

Paulus und der Epheser- und Kolosserbrief stellen die Ge-
meinde am Begriff und Bild des Leibes dar. Das dient Paulus
(R6m. 12, 5) dazu, die Vielheit der Gemeindeglieder als Einheit

- begreiflich zu machen: ,Wir viele sind ein Leib in Christus.*

Einen Schrift weiter geht die Formulierung 1. Kor. 12, 12: ,Wie
der Leib einer ist und viele Glieder hat, alle Glieder des Lei-
bes — wiewohl viele — ein Leib sind: so auch der Christus.”
Hier fehlt das ,in“. D. h.: Christus selbst ist der eine Leib.
Nach dem Kontext ist das die Gemeinde in der Vielheit ihrer
Glieder: ,Ihr aber seid der Leib Christi und Glieder, ein jeg-
licher nach seinem Teil” (V. 27). Hier ist Bonhoeffers Formu-
lierung begriindet: Christus als Gemeinde existierend.

Bemerkenswert ist der Zusammenhang, in dem Paulus das
Bild verwendet: Rom. 12, 1 beginnt die Pariinese des 2. Rtmer-
briefteiles. Was Paulus an Einzelweisungen ausgibt, zeigt die
Entfaltung der Charismata (V. 5 f.) an. Mindestens an zwei
Stellen wird sichtbar, daB diese Wirkung der Charismata nicht
auf die Gemeinde beschrinkt ist: , Vergeltet niemand Bises
mit Bosem. Seid bedacht auf das Gute gegeniiber allen Men-
schen® (V. 17). Dieses betonte ,allen Menschen® kehrt gleich
darauf V, 18 wieder: ,Wenn es moglich ist — soviel an euch
liegt — habt mit allen Menschen Frieden® Die zentrale und
gleichsam summierende Bedeutung dieser Verse wird dadurch
deuilich, da Kap. 12 mit der Mahnung schlieBt: ,LaB dich
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nicht vom Bésen iiberwinden, sondern iiberwinde in dem Gu-
ten das Bose* (V. 21),

Ausfiihrlicher als Rém, 12 legt Paulus die Vielfalt der Gaben
1. Kor. 12 (4—11, 28—30) dar, die die Einheit der Gemeinde
nicht in Frage stellt, sondern wesentlich zum Bild der anders
gar nicht lebensfdhigen Gemeinde gehiort: ,,Wenn der ganze
Leib Auge wiire, wo bliebe das Gehor? Wenn er ganz Gehor
wiire, wo bliebe der Geruch?“ (V. 17). — 1. Kor. 12 wird aller-
dings nicht ausdriicklich gesagt, dal die Charismata iiber die
Gemeinde hinaus gegeniiber allen Menschen wirksam werden.
Dennoch ist dieser Gedanke auch hier vorausgesetzt und in-
direkt mit angesprochen. Zu den der Gemeinde gegebenen Ga-
ben zidhlt Paulus ausdriicklich die Charismata der Heilung
(V. 9) und die ,Kraft, Wunder zu tun“ (V. 10, vgl. V. 28). Es
steht auller Zweifel, dafi Paulus wie auch sonst die Urgemeinde
diese Gaben als zum Sendungsauftrag der Gemeinde gehirig
ansieht, der iiber die Gemeinde hinausweist.

Eine weitere Beobachtung ist hier wichtig. 1. Kor. 12 leitet
am Schlufl unmittelbar hiniiber zu Kap. 13, zum Agape-Hym-
nus. Agape ist aber niemals der Gemeinde als Merkmal ihrer
Abgrenzung nach aullen gegeben. Sie ist Gottes Weise, an der
Welt zu handeln und zugleich die Gemeinde in dieses Handeln
einzubeziehen. Anders Nygren sagt in ,Eros und Agape”
(Nachdruck, Genf o. J.);: ,Nun ist es gerade dieser innige Zu-
sammenhang zwischen Gott und Agape, der Paulus, wenn es
sich um unsere Liebe zu Gott handelt, so zuriickhaltend, und
wenn es sich um die Nichstenliebe handelt, so liberschweng-
lich macht. Sind Gott und Agape im Grunde ein und dasselbe,
s0 scheint kein Platz mehr fiir die Agape zu Gott iibrig zu sein,
Aber andererseits bleibt die Nichstenliebe des Christen nicht
nur seine eigene, sondern sie wird ein Ausflufl der Agape Got-
tes“ (S. 125). ,,Der Liebesstrom, der in sein® (sc. in des Christen)
.Herz gegossen worden ist, flieit zum nichsten weiter. Diese
Liebe ,vertriigt alles, sie glaubt alles, sie hofft alles, sie duldet
alles’ (1. Kor. 13, 7). Es gehort zu ihrer Natur, nicht eingeddmmt
werden zu kénnen: sie richtet sich nach aufien, denn ,die Liebe
sucht nicht das Thre® (V. 5)“ (S. 120). — Das entspricht genau der
engen Verklammerung von Gottes Handeln und unserer Teil-
habe daran, die wir mit dem Begriff ,engagierte Gemeinde*
meinen.

Charakteristisch ist 1, Kor. 6, 15: , Wit ihr nicht, dal eure
Leiber Christi Glieder sind?¥ Paulus wendet sich gegen die
Unzucht in der Gemeinde. Unzucht wird in der neutestament-
lichen Pariinese als Zeichen des Heidentums gewertet. Thre
Uberwindung in der Gemeinde hat zugleich soziale Bedeutung
fiir die Umwelt. Der Leib Christi ist also nicht fiir sich da.
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Seine Existenz und seine ,Funktion® sind nicht voneinander
trennbar, Darum kann Paulus so schockierend direkt formulie-
ren; ,eure Leiber sind Christi Glieder.®

Das bisher Gesagte bestitigt ein Blick auf Eph. und Kol. Das
Bild vom Leib Christi (Joh. 4, 4 ff.) steht in engem Zusammen-
hang mit der Pariinese V. 17 ff., damit verbunden durch das
Stichwort ,Agape® (V. 15 f) und unter Betonung der Unter-
scheidung von den Heiden (V. 17 u. 6.). Die fiir Eph. und Kol.
charakteristische Wendung ,Christus das Haupt — die Ge-
meinde der Leib® (Eph. 4, 16; vgl. 1, 22 f.; Kol. 1, 28; 2, 19) wird
aufgenommen in der Haustafel (Eph. 5, 22 f), in die die Paré-
nese einmiindet. So wie die Existenz des Leibes nur vom
Haupt her moglich ist, so ist die Nachfolge der Christen nicht
in ihr Belieben gestellt, sondern mit der Existenz notwendig
mitgegeben. Der Leib Christi wird durch die Taufe konstituiert
(1. Kor, 12, 13) und ist existent im HI, Mahl (1. Kor. 10, 16), der
Teilhabe am Heiligen. Dies meinen wir, wenn wir sagen: Der
Herr engagiert die Gemeinde.

¢) Gemeinde und Welt

Der Ort der engagierten Gemeinde ist die Welt. Hier wire
eine Untersuchung des Begriffes ,Welt® notwendig, die aber
wegen seiner Vielschichtigkeit das Referat sprengen wiirde. Es
sei daher nur in wenigen Sitzen skizziert, was wir meinen,
wenn wir die Welt als den Ort der engagierten Gemeinde be-
zeichnen.

Gemeinde ist in der Welt. Wir meinen damit, dal3 sie eine
Umwelt hat, eine rdumliche sowohl als auch eine zeitliche. Sie
ist mit dieser Umwelt durch vielfache Beziehungen verbunden
und ihr insofern nicht entnommen. Welt in diesem Sinne ist
fiir die Gemeinde in der DDR zunichst eben die DDR, dann
aber auch die Vilkerwelt.

Von Distanz gegeniiber dieser Welt kann nur insofern die
Rede sein, als Christus nicht von der Welt ist und also auch
unser Glaube nicht von der Welt ist. Dieser Distanz ist sich die
Gemeinde bewullt als eines Geschenkes. Sie wird daraus nicht
den Anspruch herleiten diirfen, sich von der Welt zu distanzie-
ren. Denn Christus, obwohl er nicht von der Welt ist, hat sich
doch in der Welt und fiir sie hingegeben. Die Gemeinde, die
das Geschenk des Glaubens in einen Anspruch auf Distanz
verwandeln wollte, miifite es damit verlieren.

Die Gemeinde ist in die Welt, der sie nicht entnommen ist,
gesandt. Diese Sendung konstituiert kein Privileg, sondern ent-
spricht der Sendung des Christus. Genauer gesagt: die Sendung
des Christus geschieht in der Existenz der Gemeinde in der
Welt und als Hingabe fiir die Welt. Hingabe fiir die Welt ist
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nicht Demonstration, so wenig der Kreuzweg Christi Demon-
stration gewesen ist. Hingabe geschieht vielmehr konkret in
der Begegnung. In der Begegnung — und nicht auf Grund
irgendwelcher Prinzipien oder Abgrenzungen — erfihrt die

- Gemeinde Widerspruch von der Welt, wie ihn ihr Herr erfah-
ren hat. Es ist uns gesagt, daB wir damit rechnen miissen. Es
ist uns nicht gesagt, wann und wie uns widersprochen wird,
schon gar nicht, dal wir Widerspruch zu suchen hitten.

Die Gemeinde hat sich ihre Existenz in der Welt nicht selbst
gewidhlt und ihre Hingabe fiir die Welt nicht selbst erdacht.
Der Herr hat sie so engagiert.

Wir fassen Teil I zusammen:

Engagierte Gemeinde ist die Gemeinde, die von Gott — und
damit zugleich fiir Gott — in der Welt und fiir die Welt enga-
giert ist. Ich betone: Nicht die Gemeinde engagiert sich in der
Welt, sondern der Herr hat sie engagiert in der Berufung und
Begabung. Er bleibt des Herr ihres Engagements.

wEngagierte Gemeinde® bezeichnet nicht ein Teilgebiet ge-
meindlicher Wirklichkeit, sondern ganz diese selbst. Darum
ist das Engagement grundsatzlich nicht nur Sache bestimmter
Glieder, weder Privileg der Bischéfe noch beschrinkt auf die,
die wir Laien zu nennen pflegen. Gemeinde, die sich nicht en-
gagieren liefe, wire nicht Gemeinde. Ein Glied, das sich aus
dem Engagement 16st, trennt sich von der Gemeinde und ihrem
Herrn. Ein Glied, dem das Engagement verweigert wiirde,
wiirde faktisch exkommuniziert.

II. Zum Inhalt des Engagements

Mit dem bisher Gesagten ist der Inhalt des Engagements
noch nicht beschrieben. Die inhaltliche Beschreibung ist der
Gemeinde immer wieder neu aufgetragen. Wir gehen davon
aus, dafl die Sendung Christi und seiner Gemeinde allen Men-
schen gilt. Dieses ,alle” darf nicht nur formal verstanden wer-
den. Es wirft die Frage nach Verwirklichung auf. Welche Sto-
rungen im Miteinander der Menschen zeigen an, dafl die Ver-
heilung der Botschaft an ,alles Volk* (noch) nicht ergriffen ist?
Was ist zu tun, daf3 solche Stérungen, soviel an uns heute liegt,
iiberwunden werden? — Wir suchen die Antwort unter drei
Stichworten: a) Frieden, b) soziale Gerechtigkeit, ¢) inter-
nationale Beziehungen.

a) Frieden :
Es ist heute allgemeine Uberzeugung in allen Konfessionen,
dal die Kirche dem Frieden dienen soll, Das zeigt ein Blick auf
Erkldrungen und Dokumente aus der orthodoxen, katholischen
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und evangelischen Kirche, deren Aufzahlung oder gar Zitie-
rung heute schon uferlos wiirde. Diese Ubereinstimmung 146t
sich auf die allgemeinste Formel bringen: ,Die Kirche will den
Frieden.” Bis zu dieser Erkenntnis hat ein langer Weg mit oft
harten Auseinandersetzungen gefiihrt. Um so wichtiger ist es,
sie festzuhalten. Sie driickt indessen zunéchst nur aus, was die
Kirche will, zumindest also ersehnt und erhofft, Wo vom Wol-
len die Rede ist, ist die Uberlegung aber schon vorbereitet, wie
dieses Wollen verwirklicht werden konne, Hier beginnt die

.Differenzierung.

Die Kirche will den Frieden — das kann heifien: 1. Sie er-
klart sich dafiir, hilt aber zugleich die politischen Instanzen
fir zustandig, die Verwirklichung zu besorgen. Ihnen tiberlat
sie die praktischen Schritte und redet da nicht hinein. — 2. Die
Verwirklichung des Friedens liegt allein bei Gott. Seiner
Souverdnitéat ist zu liberlassen, ob und wie er Frieden werden
146t und wen er willig macht, ihn zu stiften. Der Souveriinitdat
Gottes korrespondiert das Gebet der Glaubigen. Dies ist das
Friedenshandeln der Kirche. — 3. Die fiir den Frieden betende
Kirche verkiindet die ihr gegebenen Erkenntnisse denen, die
sie fiir die Verwirklichung des Friedens fiir zustéandig hilt, in
Form pauschaler oder detaillierter Ratschlage. — 4. Die Kirche
gibt offentlich ihr Votum fiir den Frieden, ganz gleich ob sie es
nun an Regierungen oder Gemeinden richtet, in der Erkennt-
nis, dafl solches 6ffentliche Reden Gffentliche Meinung mit bil-
det. — 5. Die Kirche arbeitet durch Vertreter in gesellschaft-
lichen Gremien und Konferenzen, die dem Frieden dienen, mit
oder nimmt direkte Kontakte zu politischen Exekutivorganen
auf.

Hinter dem einen Satz ,Die Kirche will den Frieden“ stehen
also unterschiedliche Haltungen. Sie sind mindestiens teilweise
vom jeweiligen Kirchenverstdndnis bestimmt. Wir kénnen uns
indes nicht beruhigen, wenn wir vom Friedenswillen der
Kirche héren. Wenn wir von ,engagierter Gemeinde* sprechen,
dann bricht hier die Frage auf: Wo ist denn nun unser Stand-
ort? Je mehr in einer Sache Ubereinstimmung herrscht, desto
weniger geniigt die Rezitierung dessen, was alle Welt unzih-
lige Male gehort hat, desto wichtiger ist, den eigenen Standort
zu kldren, zu bestimmen und zu verfreten.

Unter diesem Gesichtspunkt priifen wir noch einmal die eben
genannten flinf Punkte. Zu 1.: Engagierte Gemeinde kann
schon deshalb zu politischen Instanzen nicht auf Distanz
gehen, weil wenigstens einige ihrer Glieder dort mitbeteiligt
sind. Sie ist als engagierte Gemeinde in diesen Gliedern fiir
praktische Schritte mil haftbar. — Zu 2.: Engagierte Gemeinde
weifl, dafi sie im Gebet von Gott stets neu gerufen, d. h. enga-
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giert wird. Thr Beten vertrigt also keine Isolierung innerhalb
ihrer Existenz. — Zu 3.: Engagierte Gemeinde kann, weil sie
sich engagiert weiB, ihre Erkenntnisse nur in dem Mafle ande-
ren mitteilen, als sie sie selbst praktiziert. — Zu 4. und 5.: Enga-
gierte Gemeinde wird ihre Glieder zu éffentlichem Reden und
gesellschaftlicher Mitarbeit fiir den Frieden ermunfern und
stirken. Welche ihrer Glieder welche Aufgaben iibernehmen,
ist eine Frage der Fahigkeit und der ZweckmiiBigkeit, keine
des Grundsatzes.

Nun kennen wir den Zweifel: ,Was kann ich einzelner, was
koénnen wir, eine kleine Gemeinde, denn schon wirksam tun?*
Dieser Zweifel iibersieht, daB 6ffentliche Meinung und gesell-
schaftliche Wirklichkeit ein Mosaik aus vielen kleinen Steinen
sind. Es mag sein, ich bin mir nicht sicher, dai z. B. ein
Bischofswort auf einer internationalen Konferenz mehr Wir-
kung ausiibt als das eines untitulierten Gemeindegliedes. Es
wird aber auf die Dauer unwirksam bleiben, wenn es allein
bleibt, wenn nicht auch in der kleinsten Gemeinde das Frie-
denszeugnis laut wird als Zeugnis der engagierten Gemeinde.

Mir scheint aber in solchem Zweifel noch ein anderes Mif-
verstindnis zu stecken. Gewinnung und Sicherung des Frie-
dens bedeutet nicht nur, Mittel und Weg zur Verhinderung des
Krieges zu finden. Es bedeutet ebenso zu iiberlegen, welche
positive Gestalt eine Friedensordnung haben soll. Dieses Pro-
blem reicht in die feinsten Veriistelungen der Gesellschaft hin-
ein. Hier findet jeder einzelne, weil er sich erst einmal grund-
siitzlich engagiert, eine Fiille von Problemen und Aufgaben,
die zu bewiltigen sind und so Bausteine des Friedens werden.
Es besteht eine stete Wechselbeziehung zwischen globaler
Wirksamkeit fiir den Frieden und konkreter gesellschaftlicher
Wirklichkeit,

Damit kommen wir zu dem néchsten Stichwort:

b) Soziale Gerechfigkeit

Im Jahre 1848 erschien das Kommunistische Manifest. Tm
selben Jahr hielt Wichern in Wittenberg seine bekannte Rede
mit der Forderung nach Innerer Mission. Beide Dokumente
spiegeln die gleiche soziale Not der verigen Jahrhundertmitte
wider. Sie versuchen, ihr auf charakteristisch unterschiedliche
Weise zu begegnen: das Kommunistische Manifest durch Revo-
lution, Wichern durch Caritas. Caritas gilt auch heute noch als
klassisches und oft als einzig legitimes Handeln der Kirche
sozialer Not gegeniiber.

Wert und Nutzen caritativer Tétigkeit sind unbestritten. Die
Waurzeln sozialer Not werden durch sie aber nicht angegriffen.

12

Caritas kann folgenschwere und natiirlich unerwiinschte und
unbeabsichtigte Nebenwirkungen haben. Die an sozialer Un-
gerechtigkeit Schuldigen sehen keine Veranlassung, die Ver-
héltnisse oder auch nur ihr Verhalten zu andern; denn deren
schlimmste negative Folgen werden caritativ aufgefangen. Die
von sozialer Ungerechtigkeit am hirtesten Beiroffenen sind
uninteressiert an einer Verfinderung der Verhiltnisse; denn
sie haben sich auf Betreuung durch Caritas eingerichtet. So
kann Caritas soziale Ungerechtigkeit geradezu stabilisieren.
Hier wird die Frage dringend, ob christliche Gemeinde die der
Caritas gesetzten Grenzen als unabdingbar ansehen mufl.

Auf medizinischem Gebiet ist die Entscheidung ldngst gefal-
len. Ein Arzt, auch wenn er Christ ist, wird sich nicht mit der
Behandlung von Symptomen begniigen. Er wird nach Ursachen
forschen und diese zu behandeln versuchen. Und in zunehmen-
dem Malle gewinnt die Prophylaxe an Bedeutung. Ein Risiko
ist unumgéinglich.

Christliche Gemeinde sollte riskieren, sozialer Ungerechtig-
keit radikal zu begegnen. Als Beispiele sozialer Ungerechtig-
keit, die nicht mehr anders als radikal liberwunden werden
kann, nenne ich die Zustiinde in lateinamerikanischen Lindern
und in den italienischen Siidprovinzen. Nicht zufillig kommt
aus den jungen Kirchen die Frage auf uns zu, ob nicht christ-
liche Gemeinde stéirker in revolutiondren Umwiilzungen enga-
giert sein miifite.

Das Problem der sozialen Gerechtigkeit darf nicht verein-
facht werden auf das Problem ,arm/reich® hin. Fragen der Bil-
dung, medizinischer Betreuung, gleicher Rechte fiir die Frau
gehioren hierher. Die Schaffung relativen Wohlstandes garan-
tiert nicht{ automatisch soziale Gerechtigkeit. Wenn drei Viertel
des Nationaleinkommens auf ein Viertel der Bevilkerung ver-
teilt sind, drei Viertel der Bevolkerung aber nur liber ein Vier-
tel des Nationaleinkommens verfiigen. so kann von sozialer
Gerechtigkeit nicht die Rede sein. Wohin das fiihrt, haben wir
am Beispiel des faschistischen Dritten Reiches vor Augen. Die
Beseitigung der Arbeitslosigkeil und die Ankurbelung der
Wirtschaft nach den Jahren der Krise hob ja anfangs fiir viele
den Lebensstandard. Die gesamte Opposition, die das als
Tiuschungsmandver entlarvte und darauf hinwies, daB dies
im Zeichen und Intferesse der Aufriistung geschehe, wurde
brutal ausgeschaltet. Das Ende wissen wir. Auf Grund eben
dieser Erfahrung haben wir ernste Besorgnis gegeniiber der
Entwicklung in der Bundesrepublik, solange dort die Wurzeln
sozialer Ungerechiigkeit nicht beseitigt und nur durch Fassade
verkleidet und durch besser klingende Begriffe wie ,Sozial-
partnerschaft® verdeckt sind.
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Ein weiteres Problem sozialer Gerechtigkeit ist der Kampf
- um die Gleichberechtigung der Rassen, dessen Bedeutung
kaum zu iiberschédtzen ist. Das Engagement der Christen, sym-
bolisiert durch den Namen Martin Luther Kings, ist bekannt.
Ich mochte nur einen Hinweis geben. Bertolt Brecht hat in sei-
nem Parabelstiick ,Die Rundkopfe und die Spitzktpfe* (1932
bis 1934) ebenso wie Jean Paul Sartre in seinem Stiick ,Die
ehrbare Dirne® (1947) dargelegt, daB Rassismus eine verdeckte
Form des Klassenkampfes ist. Ich halte fiir nétig, diese Er-
kenntnis festzuhalten. Sie zeigt die Dringlichkeit der Veridnde-
rung sozialer Verhiiltnisse.

Mit dieser Verinderung, konkret mit der Umwandlung der
Produktionsverhiltnisse, ist das Problem sozialer Gerechtig-
keit jedoch nicht gleichsam automatisch erledigt. Es gewinnt
z. B. im Zusammenhang mit der Automatisierung neue Dring-
lichkeit. Wie wird der soziale Status des Menschen aussehen,
der im wesentlichen Automaten iiberwacht? Welche Bildung
braucht er? Wie wird sein Freizeitverhalten aussehen? Wie ist
der Gefahr der Monotonie, psychischer Vereinsamung und
Verarmung zu begegnen? Solche Detailfragen sind weder
allein caritativ noch ohne Beriicksichtigung der Gesellschafts-
ordnung lésbar. Die Frage sozialer Gerechtigkeit erhilt neue
Dimensionen.

Hier findet die engagierte Gemeinde eine Fiille von Aufga-
ben. Die Wirksamkeit offizieller Organe der Kirchen wird nicht
ausreichen, Die ganze Gemeinde ist gefragt. Spezialisierungen
sind in der Gesellschaft unausweichlich. Sie werden sich in der
Gemeinde widerspiegeln, Keine konkrete Orts- oder ,Para“-
Gemeinde wird alles im Blick haben kénnen., Sie wird je an
ihrem Ort ihr Engagement praktizieren. Die einzelnen Gemein-
den werden lernen, einander dafiir freizugeben und sich gerade
darin als die eine Gemeinde Jesu Christi zu begreifen.

¢) Internationale Beziehungen

Wir haben den Zusammenhang von globaler Friedensord-
nung und sozialer Gerechtigkeit festgestellt. Dieser Zusammen-
hang wird konkret sichtbar in den internationalen Beziehun-
gen, Es bedarf internationaler Vertrige und Vertragssysteme,
die einer Friedensordnung dienen. Ich nenne: umfassende Ab-
riistungs- und Nichtangriffsvereinbarungen, Teilabkommen
auf dem Wege dazu wie das Atomteststoppabkommen,
Riistungsstopp fiir nukleare und konventionelle Waffen, Nicht-
weitergabe von Atomwaffen und der Verfiigungsgewalt iiber
sie, Festlegung atomwaffenfreier und neutraler Zonen, regio-
nale Nichtangriffsvereinbarungen.
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Ein 6ffentliches Klima zu schaffen, das solche Vertrige er-
moglicht, helfen meinungsbildende Faktoren, wie die Welt-
friedensbewegung und die Christliche Friedenskonferenz. Die
Christliche Friedenskonferenz ist geradezu ein Beispiel enga-
gierter Gemeinde, auch insofern, als Personen, Gruppen und
offizielle kirchliche Vertretungen gleicherweise in ihr wirken,
Thre Losung ,Frieden durch Vertrauen und Vertrige“ zeigt,
worauf es ankommt. Engagierte Gemeinde wirkt aber auf viel-
faltige Weise auch auflerhalb der CFK in direkter internatio-
naler Arbeit, in Organisationen, Konferenzen und durch un-
mittelbare Kontakte. Dies um so mehr, als nicht nur 6ffent-
liche Meinung, sondern dkonomische Faktoren in den inter-
nationalen Beziehungen eine wesentliche Rolle spielen.

Die gegenwirtige Situation ist mif der Bemerkung gekenn-
zeichnet worden, dali die reichen Liinder reicher und die armen
drmer werden. Hier harren wichtige Probleme umfassender
Losung, z. B. die Bevilkerungsexplosion, die Uberwindung der
Mono-Kulturen in den ehemals kolonialen Lindern. Ein wei-
teres Problem besteht fiir viele junge Nationalstaaten darin,
dafl sie ihre natiirlichen Rohstoffe absetzen miissen, wihrend
industriell hochentwickelte Linder synthetische Materialien
produzieren, die den natiirlichen iiberlegen sind. Dadurch be-
steht fiir die jungen Staaten die Gefahr nachkolonialer Ab-
hingigkeit. Hier liegt allenthalben Ziindstoff fiir Krisen und
Konflikte. Wir wissen ja iibrigens recht gut, welchen Erpres-
sungs- und Aushdhlungsversuchen die DDR ausgesetzt war,
weil ihre dkonomische Ausgangsposition schwach gewesen
war, und welche Brisanz in dieser Situation lag. In den inter-
nationalen Beziehungen werden also Handelsvertrige, die
ohne den Versuch der Diskriminierung geschlossen werden,
wichtig sein.

Auch hier wirkt die engagierte Gemeinde. Einmal, insofern
ihre Glieder am Abschluf3' solcher Vertrdge mitwirken. Zum
andern, indem ihre Glieder erkennen, dafl die Erfiillung von
Handelsvertrigen bis zu den Arbeitsplidfzen in den Betrieben
und der Landwirtschaft reicht. Die engagierte Gemeinde hat
im Arbeitsprozefl nicht zuerst den perstnlichen Nutzen, son-
dern den Nutzen fiir die Friedensordnung im Blick. Im
tibrigen gilt, dal in allen Bereichen internationale Koopera-
tion zukiinftig an Bedeutung gewinnt. Das gilt von der Kos-
wnosforschung bis hin zum Gesundheitswesen.

Eine Bemerkung zur Frage der Zukunft Deutschlands, Diese
ist sowohl internationales als auch nationales und soziales Pro-
blem. Wer einen dieser Aspekte auller acht 14Bt, leistet keinen
Beitrag zu diesem Problem. Es ist ein Mevskmal der zahlreichen
Vorschldge der DDR, dall sie diese verschiedenen Aspekte be-
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riicksichtigen. Die Reduzierung dieses Problems auf die Frage
nach menschlichen Kontakten einerseits oder nach Uberein-
kunft der Siegermichte andererseits verwirrt, weckt Illusionen
und nédhrt damit auf die Dauer einen neuen, unheilvollen
Nationalismus.

Wir fassen Teil II zusammen:

Die Gemeinde, die sich engagiert weill, priift, wie sie ihr
Engagement verwirklichen kann. Sie hat dabei das mensch-
liche Miteinander im Blick, um dessentwillen sie Frieden, so-
ziale Gerechtigkeit und internationale Beziehungen erstrebt.
Sie erkennt die Vielfalt und Verflechtung der Aufgaben und
bemiiht sich, an ihrer Bewiltigung mitzuarbeiten durch ihre
Glieder,

Es bedarf nun weiterer Uberlegungen, welche Gestalt das
Engagement der Gemeinde hat.

III. Zur Gestalt des Engagements

Die Gemeinde mull erkennen,daf sie in allen ihren Gliedern
engagiert ist. Die Verfassung der DDR sichert den Kirchen das
Recht zu, zu den Lebensfragen des Volkes Stellung zu nehmen.
Dieser Grundsatz wiirde eingeengt, wollte man ihn so inter-
pretieren, dafl damit allein die Kirchenleifungen das Recht
hatten, zu ihnen wichtig erscheinenden Fragen Stellungnah-
men zu verdffentlichen. Engagierte Gemeinde ist vielschichtig
wirksam. Wir gehen dem nach unter den Stichworten: a) Dia-
log in der Gemeinde, b) Dialog mit der Welt, c) gesellschaft-
liche Mitarbeit. !

a) Dialog in der Gemeinde

Auch die Gemeinde Jesu Christi braucht Verwaltung und
Leitung. Die Aufgabe recht verstandener Leitung ist, die Mit-
verantwortung der Gemeinde zu wecken und zu fordern. Mit-
verantwortung kann im Sinne engagierter Gemeinde nicht auf
sogenannte innerkirchliche Belange beschriinkt bleiben. Sie ist
immer Mitverantwortung fiir die Welt. Die Leitung der Ge-
meinde, die das Engagement praktiziert, gibt damit der ganzen
Gemeinde Vorbild und Hinweis, ein Gleiches zu tun, Wir ver-
merken dankbar, dafl zahlreiche Kirchenleitungen in der DDR
ihr Engagement praktizieren, und verstehen das als Vorbild
und Hinweis, ein Gleiches zu fun.

Das bedeutet nicht, dafl das Engagement kirchenamtlich ge-
regelt und normiert werden diirfte. Faktisch wird freilich das
Engagement der Kirchenleitungen von Pfarrern und Gemein-
den vielfach als Norm miBverstanden. Ginstigenfalls heifit
das: Was Kirchenleitungen sagen und tun, wird von Pfarrern
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und Gemeinden iibernommen. Im weniger glinstigen Falle
wird die gegebene Norm blofi respektiert. Im ungiinstigsten
Fall wird solche Norm als oberste uniiberschreitbare Grenze
verstanden, unterhalb derer man bleiben kann oder sogar soll.
Es ist bedeutsam, dafi Jesus die Jiinger, die er engagiert, im
Unterschied zu der Praxis der Pharisder keiner Norm unter-

«wirft, sondern unter sein Regiment stellt. Engagierte Gemeinde

vertrigt keine Normierung.

Hier ergibt sich die Dringlichkeit des Dialogs in der enga-
gierten Gemeinde. Dafiir gibt es ein Modell im Apostelkonzil
Act. 15. Dort findet keine Majorisierung einer Minderheit statt.
Es wird nicht krampfhaft nach einer Kompromififormel oder
nach Einheitlichkeit gesucht. Man fragt nicht besorgt, was die
Umwelt denken kénnte, wenn sie die Gemeinde nicht unisono,
sondern mehrstimmig singen hort. Man gibt einander frei zum
Engagement an dem je gegebenen Ort. Und dadurch und allein
so gewinnt man die Einheit der Kirche.

Damit ist im Grunde ein 6konomisches Prinzip formuliert.
In zunehmendem MaBe wird Okumene wieder, wie in den An-
fingen der Christenheit, ein Synonym fiir Gemeinde Jesu
Christi werden. Das heifit: 1. Okumene wird nicht primér
Weltorganisation sein, sondern sich als in ihren Gliedern
existent verstehen. 2. Die einzelne Gemeinde wird sich selbst
nicht anders denn als Okumene verstehen. Sie ist nicht nur
Partikelchen, sondern als Glied selbst Okumene. Okumenische
Beziehungen sind Gemeindebeziehungen. Nur so kommen wir
aus dem Provinzialismus unseres starren Territorialkirchen-
tums heraus, das sich in fragwiirdigen Einigkeitsvorstellungen
darstellt. Das Wesensmerkmal solcher &kumenischer Bezie-
hungen ist der Dialog.

Gestatten Sie mir an dieser Stelle einen Exkurs. Martin
Schmidt hat in ,Junge Kirche®, Heft 4/1966, das Problem ,Die
EKD und die Einheit Deutschlands®* untersucht an Hand von
Synodalerkldrungen, kirchlichen Worten und Auflerungen pro-
minenter kirchlicher Sprecher. Er schlieft auf Grund dieser
Analyse zunichst, ,,dal die Einheit der EKD sich aus den .na-
tiirlichen* Gegebenheiten, denen des Volkes, ableitet® (S. 187).
Aus der Untersuchung kirchlicher Worte zur sogenannten
Briickenfunktion der EKD folgert er: ,Dies scheint mir Inhalt
und Ursprung der Erkldrungen zur Einheit der EKD zu sein:
Festhalten an der Einheit des deutschen Volkes als des Grun-
des, auf dem die Kirche steht” (S. 192).

Zu den Worten zur Wiedervereinigung bemerkt er, ,dafl der
.Wille des Volkes® relevant ist fiir die Frage, was die Kirche zu
sagen hat" (S. 192), und findet in ihnen die Gleichung: ,Gottes
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Ordnung, das ist also Volksordnung® (S. 192). Er fihrt dann
fort: ,Die Frage, ob der Friede bei einer Wiedervereinigung
Deutschlands gefihrdet wiire, scheint sich regelmifBig nicht zu
stellen. Auch das mag iiberraschen, nachdem so wenige Jahre
vorher der Weltfrieden durch einen deutschen Staat zerstort
wurde, dessen vélkische Ordnung schlechthin uniiberbietbar
war® (S. 192 £.).

Schmidt weist auf die mancherlei Differenzen in politicis in
der EKD hin. Nur in einem Punkt bestehe Ubereinstimmung —
in der Notwendigkeit der Wiedervereinigung: ,Hier ist nicht
links noch rechts, nicht lutherisch noch reformiert, nicht ost-
lich noch westlich, sondern nur noch deutsch® (S. 198). Schmidt
bemerkt erst seit 1963 vielleicht ein Zuriicktreten natiirlicher
und volkischer Begriindungen und resiimiert: Man kénne an
dieser ,krausen Wiedervereinigungstheologie* sehen, ,wie ab-
hiingig die Kirche von Denkkategorien ist, die kritisch zu un-
tersuchen sie sich frithestens beim Scheitern aller Illusionen
genotigt sieht. Das Fatale daran ist, daB sie offensichtlich erst
unter Zwang ihr Handeln und ihre Haltung &ndert und nicht
unter einer VerheiBung® (S. 199).

Dieser Exkurs ist ein negatives Beispiel fiir das vorher Ge-
sagte. Er zeigt, 1. wie gefiihrlich es ist, wenn kirchliche Worte
als Norm wirken; 2. wie schiindlich es ist, wenn der Dialog in
der Gemeinde unterbleibt (faktisch sind ja z. B. progressive
kirchliche Krifte aus der DDR bis etwa 1963/64 als Dialogpart-
ner iiberhaupt nicht angenommen worden); 3. wie fatal und
illusionsférdernd es ist, wenn die Einheit anders als tkume-
nisch begriindet wird. Positiv unterstreicht der Exkurs die
Notwendigkeit des Dialogs in der Gemeinde, dem wir uns nun
wieder zuwenden.

Gegenstand des Dialogs ist das Engagement der Gemeinde
seinem Inhalt nach. Was wir unter der Uberschrift ,Zum In-
halt des Engagements“ gesagt haben, wirft detaillierte Pro-
bleme auf, deren einige wir andeuten. Je tiefer der Dialog ins
Detail geht, desto mehr werden sich unterschiedliche Ansich-
ten zeigen. Glieder der engagierten Gemeinde haben unter-
schiedliche Einsichten und Ansichten. Desto dringender ist der
Dialog. Er wird harte Auseinandersetzungen bringen und
nicht um jeden Preis nach billigen Kompromissen suchen. Es
ist notwendig, dall er durchgehalten wird.

Es ist oft daraufl hingewiesen worden, daB} die EKD durch
ihre einseitige Bindung im Militdrseelsorgevertrag ihre Ein-
heit preisgegeben hat. Das liegt nicht nur daran, daB man sei-
nerzeit gewisse Konsequenzen nicht gesehen hitte. An der De-
batte, die dem Vertrag voranging, wurde deutlich, wie wenig
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sich die EKD klar war iiber ihr Engagement. Der damals drin-
gend fillig gewesene Dialog wurde nicht durchgehalten. Die
EKD erlag der Versuchung, vermeintlich Einflul gewinnen zu
kénnen. Sie fiihlte sich stark im Behaupten ihrer Einheit und
hat sie dariiber verloren. Wann endlich wird unsere Kirche be-
greifen, daB sie nichts mit Behauptungen und mit Selbst-
behauptung gewinnen kann, daB Hoffnung fiir sie allein im
Dialog als Lebensform der engagierten Gemeinde liegt?

Die am Dialog Beteiligten tauschen nicht nur Meinungen
aus, sondern setzen sich einander ganz aus. Sie rechnen mit

. ihrer eigenen Wandlung wie mit der des Partners. Sie voll-

zieht sich nicht nur durch intellektuelle Argumentation, so
wenig wir sie unterschiitzen sollten. Sie geschieht in der Tiefe
und mit aller Unberechenbarkeit personlicher Begegnung. In-
sofern im Dialog befreiender Zuspruch und verpflichtender
Anspruch erfahren wird, ist in ihm Verkiindung da.

So ist der Dialog in der Gemeinde selbst Teil des Engage-
ments. Wo er durch Dekret oder Konformismus in der Kirche
unmoglich gemacht wird, erstirbt das Engagement, wird das
Leben der Gemeinde wesentlich beschnitten.

b) Dialog mit der Welt

Da der Dialog in der Gemeinde stets auf ihr Engagement be-
zogen ist, mull die engagierte Gemeinde den Dialog stets zu-
gleich mit der Welt fithren. Sie wird héren, was ihre Umwelt
z. B. zu Frieden, sozialer Gerechtigkeit und iiber internationale
Beziehungen sagt, und wird selbst das ihre dazu sagen. Im iib-
rigen gilt fiir den Dialog mit der Welt auch das zum Dialog in
der Gemeinde Gesagte.

Es mul} aber einiges dariiber bemerkt werden, was Dialog
mit der Welt nicht bedeutet. Es bedeutet nicht, der Welt ein
sozusagen christliches Programm anzubieten. Oft genug schon
sind wellliche Programme mit christlicher Verbramung als
christlich ausgegeben worden. Ich bin im ,Evangelischen Pfar-
rerblatt® gefragt worden, was uns beim Dialog mit der Welt
davor bewahre, .in die Fulistapfen der DC zu geraten®, Unge-
achtet der Vielschichtigkeit der ,Deutschen Christen® wiirde
ich allerdings ,Diakonie und Dialog mit der ganzen Welt* nicht
als Wesensmerkmal der DC ansehen, wie es der Fragesteller
tut. Wir kritisieren an den DC vor allem, daB sie versuchten,
ein pseudonationales und pseudosozialistisches Programm nun
noch pseudochristlich zu verbréimen, ganz im Sinne des 24.
NSDAP-Programmpunktes vom ,positiven Christentum®. In-
dem wir vom Dialog reden, ist jeder Art von ,positivem
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Christentum® der Abschied gegeben. Darum lehnen wir auch
jenen Positivismus ab, der christlichen Glauben und biirger-
liche Gesellschaft bzw. christlichen Glauben und Antikommu-
nismus in eins setzt und verquickt. Dieser Positivismus be-
wahrt den deutsch-christlichen Ansatz und modifiziert ihn
allenfalls.

Es sei noch einmal betont; engagierte Gemeinde bemiiht sich
nicht, die sozialistische Gesellschaft christlich zu verbridmen,
pseudotheologisch zu sanktionieren oder zu rechtfertigen. Sie
versucht, in ihr das Engagement zu praktizieren. Unter der
Voraussetzung, dali ein Experiment verbindliches Zugehen auf
das Ziel ist, mochtie ich hier gern von dialogischem Experiment
sprechen,

Es muf} darauf hingewiesen werden, daB wir den Dialog mit
der Welt ja seit Jahren fiihren, kenkret als Dialog mit Mar-
xisten. Es ist ein Dialog auf zwei Ebenen, einer sozusagen theo-
retischen und einer sozusagen praktischen. Wir sind nicht der
These gefolgt, zuerst miifite auf der theoretischen Ebene zu
Ende diskutiert sein. Die Marxisten erklirten, daf Unter-
schiede zwischen Weltanschauung und Glaube nicht zu gegne-
rischer Frontbildung fithren miiliten. Sie versuchten keine
theologische Uberfremdung der Kirche und erstrebten keinen
Synkretismus. Daher kam es zu keinem Kirchen- oder Kultur-
kampf.

So konnte der Dialog auf der praktischen Ebene begonnen
werden; er galt den praktisch vor Christen und Marxisten ste-
henden Aufgaben und war darum im wesentlichen ein politi-
scher Dialog. Als seine Hohepunkte sind das Gespridch vom
9. Februar 1961 und das Wartburggesprich 1964 manifest ge-
worden. Ging es 1961 um die Feststellung, dafl das Christen-
tum und die humanistischen Ziele des Sozialismus keine Ge-
gensitze seien, so 1964 — einen Schritt weiter — um aktuelle
Fragen gemeinsamer humanistischer Verantwortung fiir die
Welt. Dafl hier die engagierte Gemeinde Dialogpartner war,
erhellt aus der Tatsache, dall einmal ein Theologie-Professor,
Pfarrer und andere Gemeindeglieder, das andere Mal ein
Bischof ihre Sprecher waren,

Dieser Dialog ist nicht zu Ende. Er wird permanent bleiben
miissen. Natiirlich bleiben auch sozusagen theoretische Fragen
zu erortern. Sie ergeben sich als Riickfragen aus dem prak-
tischen Dialog. Ich bin mir daher nicht sicher, ob die Formel
von der Unmdéglichkeit der ideologischen Koexistenz auf die
Dauer ausreichend ist. Insofern sie den Synkretismus ablehnt,
bleibt sie giiltig. Sie wird der Tatsache aber nicht ausreichend
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gerecht, dall es den Dialog zwischen Weltanschauung und
Glauben gibt. Gegen ihn ist um so weniger einzuwenden, je
klarer der politische Dialog eine gegensiitzliche Frontbildung
verhindert.

¢) Gesellschaftliche Mitarbeit

Natiirlich sind gegenseitige Frontbildungen nicht nur durch
den Dialog mit der Welt verhindert worden, sondern durch
praktische Arbeit, die Christen und Nichtchristen gemeinsam
leisten. Auf die dabei gemachten Erfahrungen hat Walter
Ulbricht im Gesprich am 9. Februar 1961 ausdriicklich hin-
gewiesen. Diese gemeinsame Arbeit wird aber von manchen
auf den Bereich des Berufs eingegrenzt mit der Begriindung,
die Berufsarbeit niitze ja der Gesellschaft. An den gesellschaft-
lichen Wirkungen und Konsequenzen bleibt diese Haltung un-
interessiert,

An einem Beispiel will ich gesellschaftliche Wechselbezie-
hungen aufzeigen. In einer kirchlichen Anstalt — z. B. dem
Marienstift Arnstadt — werden Kiérperbehinderte behandelt,
Wesentlich ist dabei deren Rehabilitation. Sie sollen sinnvolle
Tatigkeit ausliben konnen, die sie selbst befriedigt. Solche Be-
mithungen um Rehabilitation, berufliche Aufgabe des Arztes
und in unserem Beispiel Teil kirchlicher Diakonie, kommt der
Gesellschaft zugute. Die Gesellschaft ihrerseits schafft die
Moglichkeiten fiir entsprechende Werkstitten und Arbeits-
plidtze. Hier werden gesellschaftliche Wechselbeziehungen
sichtbar. Anstaltsdiakonie ist in ihren Auswirkungen immer
auch gesellschaffliche, politische Diakonie. Gesellschaftliche
und politische Diakonie hilft dazu, daB Anstaltsdiakonie iiber
die Anstalt hinaus wirksam wird. Das wird anschaulich am
Beispiel Lobetals, wo Bruder Pagel zugleich Anstaltsdirektor,
Pastor und Biirgermeister ist,

Ist die skizzierte gesellschaftliche Wechselbeziehung erkannt,
dann wird gesellschaftliches Desinteresse {iberwunden und ge-
sellschaftliche Mitarbeit gesucht werden miissen. Die sozialisti-
sche Gesellschaft erweist sich mit ihrer Losung ,Plane mit,
arbeite mit, regiere mit!* als engagierte Gesellschaft, in der
engagierte Gemeinde titig werden sollte. Die Moglichkeiten
fiir solche Téitigkeit in gesellschaftlichen Organisationen und
Volksvertretungen sind hinlédnglich bekannt.

Uns Pfarrern wird hinsichtlich solcher Titigkeit Zuriickhal-
tung ,um des Amtes willen® empfohlen. Welcher Amtsbegriff
liegt hier vor? Kann ein Glied von dem Engagement dispen-
siert werden, zu dem die Gemeinde engagiert ist? Ich will
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nicht postulieren, jeder Pfarrer miisse ein Abgeordnetenman-
dat haben. Ich wiederhole: Das ist eine Frage der ZweckmiBig-
keit und der Fihigkeiten. Aber es ist keine Frage des Grund-
satzes, und deshalb wende ich mich gegen die erwiihnte Be-
griindung einer Zuriickhaltung ,um des Amtes willen“. Es
kann #ubBerst zweckmiilig sein, daB ein Pfarrer als Abgeord-
neter seiner Gemeinde zeigt, was es heifBit, Glied engagierter
Gemeinde zu sein, und ihr gerade dann, wenn sie ihr Engage-
ment noch nicht begriffen hat, auf dem Wege vorangeht.

Gibt es nun nicht Grenzen unserer Mitarbeit? Da der Herr
uns engagiert, der seiner Hingabe keine Grenze gesetzt hat,
kénnen wir nicht eine Grenze bestimmen wollen, die doch
letzten Endes unserer eigenen Sicherung dienen wiirde.

Wir haben indes Beispiele dafiir, daB das Engagement nur
noch im Widerspruch laut wird. Ich denke an diesen Wider-
spruch zur Zeit des Faschismus — ein Widerspruch, der unter-
schiedlich artikuliert war und zu verschiedenen Zeiten laut
wurde, Die Skala reicht von den religiosen Sozialisten bis zur
Barmer Erkldrung, von denen, die angesichts der Kristall-
nacht, bis zu denen, die im Nationalkomitee ,Freies Deutsch-
land® ihren Widerspruch formulierten. Nicht alle sind Bon-
hoeffers Weg gegangen und ihm doch der Sache nach verbun-
den.

Ich mochte auch diejenigen nennen, die den Widerspruch zur
Zeit des Faschismus nicht fanden, aber durch erkannte Schuld
zu schirfstem Widerspruch gekommen sind gegen jede Art
faschistischer Renaissance. In diesem Zusammenhang denke
ich an den Protest von 700 Pastoren gegen die in der Bundes-
republik geplante Notstandsgesetzgebung, aber auch an Pro-
teste gegen atomare Aufriistung, gegen den amerikanischen
Krieg in Vietnam, gegen jede Rassendiskriminierung.

Die Beispiele zeigen: 1. Das Engagement im Widerspruch
wird laut, wo das Menschsein des Menschen bedroht ist. 2. Es
duBert sich nicht primir in Protesten kirchlicher Wiirdentri-
ger, sondern ist Sache der engagierten Gemeinde. 3. Es wird
laut, wo Faschismus herrscht oder eine Gesellschaft neofaschi-
stische Ziige trigt,

Wir fassen Teil III zusammen:

Der Dialog ist die Lebensform der engagierten Gemeinde.
Er wird in ihr und mit der Welt gefiihrt und ist von der Mit-
arbeit in der Welt nicht zu trennen,

Es gidbe zwei Griinde fiir die Kirche, Dialog und Mitarbeit
zu fiirchten:
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1. Sie kénnte fuirchten, dabei einmal gewonnene Positionen zu
verlieren. Diese Furcht wiire heilsam. Sie konnte uns dazu
treiben, daB wir endlich allein auf den Herrn der Kirche un-
sere Zukunft setzen. Es gehért zum Wesen der engagierten
Gemeinde, daf sie Positionen preisgibt.

2. Sie konnte fiirchten, dafB ihr Zeugnis in Dialog und Mit-
arbeit nicht recht deutlich wiirde. Diese Sorge soll uns beglei-
ten in der GewiBheit, daB der Herr der Kirche aus dieser
Schwachheit seiner Gemeinde immer neu Glauben weckt.

SchluBbemerkungen: Zur Gestalt der Gemeinde

Nach allem bisher Gesagten stellt sich nachdriicklich die
Frage: Steht die Kirche in ihrer traditionellen heutigen Ge-
stalt nicht beharrlich ihrem Engagement im Wege? Es wird
hiufig gesagt, eine Erneuerung koénne nur aus der Predigt
kommen. Ich wiirde dem zustimmen, wenn mit Predigt nicht
nur die zwanzigminiitige Sonntagsrede des Pfarrers gemeint,
sondern Predigt umfassend verstanden wird. Dann ist aber
auch die Gestalt der Gemeinde Predigt.

Die Gestaltfrage bewegt gegenwiirtig die ganze Okumene
und auch die Synoden in der DDR. Dazu sind einige Anmer-

kungen natig.

a) Gemeindeaufbau

Einen wesentlichen Raum nimmt die Frage ein, ob nicht die
Strukturen der Gemeinde sich verdndert haben und die Struk-
turen kirchlicher Arbeit dementsprechend verindert werden
miissen. Zum Beispiel: Entspricht die herkémmliche Struktur
des Pfarramtes oder die der kirchlichen Werke noch dem Auf-
trag, den die Kirche neu erkannt hat? Hier wird das Problem
gesehen. Es wird aber nicht nur formal bewéltigt werden diir-
fen. Eine Veriinderung kirchlicher Strukturen bleibt unwirk-
sam, wenn sie nicht die veréinderten Strukturen der Welt im
Blick hat und sich auf diese bezieht. Man fiillt keinen neuen
Wein in alte Schléduche. Damit ist nicht gesagt, daB man alten
Wein in neue Schliuche umfiillen soll. Es hat nicht viel Sinn,
wenn z. B. in moderner Team-Arbeit eine neue Arbeit mit
Ehepaaren aufgebaut wiirde, dabei aber auler acht bliebe, daf
die Verdnderung soziologischer Strukiuren, wenn nicht das
Verhiltnis, so doch das Verhalten von Eheleuten neu be-
stimmt.

Ahnlich ist es bei dem Begriff ,Miindige Gemeinde“. Macht
sich nicht die Gemeinde von einer Bevormundung durch den
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Pflarrer frei, und mufl dem nicht Rechnung getragen werden?
Auch hier wird das Problem gesehen. Auch hier hilft eine
formale Bewiltigung nicht. Gemeinde wird nicht wirklich
miindig, wenn sie nicht die miindige Welt ernsthaft zur Kennt-
nis nimmt. So sehr eine lebendige Mitarbeit der sogenannten
Laien in der Gemeinde einfach nétig ist, so sehr mul} ein er-
schreckendes Symptom beachtet werden. Oft ist gerade in zah-
lenmiiBig kleinen Gemeinden in zahlreicher kirchenfremder
Umwelt lebhafte Laienmitarbeit entstanden, die doch damit
beschiftigt bleibt, innerkirchlich Aktivitdt zu entfalten, um
Kirche besser darzustellen, die sich letzten Endes um sich
selbst dreht. Solche Abkapselungstendenzen sind auch dann
bedenklich, wenn sie eine sogenannie bliihende Gemeinde-
arbeit in sich bergen und insofern Erfolge zeitigen. wie denn
tiberhaupt Erfolge schnell zu Selbstgerechtigkeit und Unbufi-
fertigkeit verfithren.

So kann die Frage nach der Methode den Ruf zur BuBle
verdringen und gerade dadurch die Erneuerung der Ge-
meinde als engagierter Gemeinde verhindern. Der erste Ruf
an die Gemeinde heifit immer noch: ,Andert euern Sinn!®
und nicht: ,Andert die Methoden!” Sofern methodische
Anderungen notig sind, kommen sie aus der BuBe. So-
fern Experimente gewagt werden, miissen sie von dem be-
stimmt sein, was ich unter dem Stichwort ,Dialog mit der
Welt* als dialogisches Experiment bezeichnet habe. Anders ge-
sagt: nicht dann, wenn wir erst einiges geéndert haben, wird
das Engagement der Gemeinde besser praktikabel. Sondern:
die engagierte Gemeinde ist es, die sich die ihrem Engagement
entsprechenden Formen ihrer Existenz schafft. Das kann zu
radikalen Umformungen fithren. Es kann aber auch bedeuten,
daB herkémmliche Arbeits- und Versammlungsarten dem
Engagement entsprechen.

Es gibt so viele Handreichungen, dall man den Wald oft vor
lauter Bdumen nicht mehr sieht, will sagen, dall man vor
lauter Handreichungen die Hinde nicht mehr sieht, die da ge-
reicht werden, und schliefilich resigniert. Die anstehende Auf-
gabe ist nur noch zu bewiltigen in briiderlichem Gesprich, in
echter Visitation. Ich denke bei Visitation natiirlich nicht an die
dem Pfarrer Schrecken einjagenden Paradeveranstaltungen,
sondern an den seelsorgerischen Besuch. Damit komme ich zu
einigen Bemerkungen iiber

b) Seelsorge und Gottesdienst

Seelsorge gehort zum Wesen der engagierten Gemeinde: Ich
verstehe unter Seelsorge allerdings nicht den heute verbrei-
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teten Hausbesuchsaktivismus. Der Pfarrer, der ihn pflegt, be-
kommt zwar mancherlei Kontakte. Die bekam der Pfarrer, der
hidufig zu Bier ging, auch. Tatsiichlich hat hier doch weithin
nur eine Verschiebung stattgefunden: friiher trank der Pfarrer
sein Bier im Gasthaus, heute trinkt er Kaffee in der guten
Stube. Das férdert seine Popularitéit, hat aber mit Seelsorge
recht wenig zu tun. Es férdert Gemiitlichkeit, hat aber mit
engagierter Gemeinde wenig im Sinn. Natiirlich bestreite ich
nicht, daB es wirklich seelsorgerliche Hausbesuche geben mub.
Ich widerspreche nur dem Aktivismus, der keine Seelsorge
mehr zu leisten imstande ist.

Dieser Aktivismus iibersieht zudem, daB sich Seelsorge we-
sentlich in der liberschaubaren Gruppe vollzieht. Hier liegt eine
kiinftige Aufgabe fiir Gemeindekreise und Gruppen, Natiirlich
besteht die Gefahr der Verkreisung und damit der Vergrei-
sung. Sie hingt stefs zusammen mit einem Verlust an Enga-
gement. Das gilt {ibrigens auch von Pfarrkonventen. In dem
Malle, in dem Kreise und Gruppen sich als engagierte Ge-
meinde verstehen, werden sie jung und offen bleiben. Sie sind
dann Stiitten des Dialogs und erfiillen gerade damit eine ent-
scheidende seelsorgerliche Aufgabe. Die hier beginnende Seel-
sorge seizt sich fort in Einzelseelsorge, deren Triiger nicht der
Pfarrer allein, sondern die engagierte Gemeinde in allen ihren
Gliedern ist.

Entscheidend wichtig, gerade auch in seelsorgerlicher Hin-
sicht, ist der Gotfesdienst. Es ist erschreckend, dafi verbreitet
eine Kluft besteht zwischen Gemeindegliedern, die ihr Enga-
gement praktizieren, und denen, die im Gottesdienst behei-
matet sind. Ich halte nichts von den Forderungen nach moder-
nistisch-rationalisierten Gottesdiensten. Ich halte auch zuneh-
mend den restaurativen liturgischen Schematismus fiir bedenk-
lich. Ich meine jedoch, daB engagierte Gemeinde Liturgie nétig
hat im eigentlichen Sinne, im Héren und Respondieren, in
Gemeinschaft und Stille, in Gotteslob und Meditation. Enga-
gierte Gemeinde wird so Liturgie schaffen in Vielgestalt ohne
individualistische Willkiir. Sie wird dabei manches aus der
Okumene lernen. Die Frage nach liturgischer Erneuerung ist
bezeichnenderweise — z. B. bei den Berneuchenern — aufge-
brochen unter Christen, die sich gerade als engagierte Glieder
der Gemeinde verstanden. Und es sind immer wieder enga-
gierte Christen gewesen, die nach echter Liturgie verlangt
haben, weil sie darin seelsorgerische Hilfe erkannten. Manche
haben sie in der evangelischen Kirche nicht gefunden und sind
darum konvertiert.

Wie die Seelsorge, so gehdrt der Gottesdienst, die Liturgie
zum Leben der engagierten Gemeinde. Hier erfihrt sie, daB
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ihr Engagement nicht primir ein Lehrsatz ist. Hier findet sie
sich als Leib Christi. Hier wird ihre Gliedschaft regeneriert
vom Haupt her. Im Gottesdienst wird Gemeinde stets neu en-
gagiert und wird dessen beunruhigend und zugleich trostlich
gewil, daB es der Herr ist, der sie engagiert.
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Engagement fiir die Welt

Erklirung des Evangelischen Pfarrertages 1966

Der Gemeinde ist heute die Erkenntnis neu geschenkt, daB
sie unterwegs ist, Der Herr ruft sie aus alten Bindungen zu
neuem Gehorsam. Er zerschlidgt unsere Selbstsicherheit und
gibt uns im Glauben neue Hoffnung. Damit nimmt er die Ge-
meinde in seinen Dienst an der Welt.

So werden wir engagierte Gemeinde, wie es im Wort der
Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi heifit: ,,Als Christen
nehmen wir Anteil an dem stiirmischen Streben der Menschen
nach Leben — nach Freiheit von Armut, Unterdriickung und
Krankheit. In den Moglichkeiten, die der Menschheit in unse-
rer Zeit offenstehen, ist Gott am Werk.*

Wir, die Teilnehmer am Evangelischen Pfarrertag 1966, ha-
ben uns gefragt, was engagierte Gemeinde hier und heute zu
tun hat, Wir nehmen die Worte unserer Bischife und Synoden
vom Friedenswillen der Kirche auf als unsere Verpflichtung,
als Gemeinde und Person auf alle migliche Weise fiir den
Frieden zu wirken:

Mit der Weltfriedensbewegung schaffen wir Voraussetzun-
gen flir den Frieden;

mit der Christlichen Friedenskonferenz praktizieren wir
christlichen Friedensdienst;

mit unserer Gesellschaft, in der die deutsche Friedensdok-
irin zur Staatsdoktrin erklért ist, unterstiitzen wir ent-
schieden ihre Verwirklichung,

In solchem Engagement erkennen wir immer deutlicher, in
welchem Umfange ungeliste soziale Probleme den Frieden ge-
fihrden (Siidamerika, Afrika, Siidostasien).

Die grauenvollen Vorginge in Vietnam, hervorgerufen
durch amerikanische Aggression, erschiittern uns aufs tiefste
und betreffen uns auch insofern, als sie von den gleichen ge-
sellschafilichen Kriften hervorgerufen werden, die auf deut-
schem Boden die Mitverfiigung der Bundesrepublik iiber
Atomwaffen fordern.
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Dieser Zusammenhang fordert von der engagierten Ge-
meinde in unserer Gesellschaft am 25. Jahrestag des Uberfalls
auf die Sowjetunion, dall von deutschem Boden nie wieder ein
Krieg ausgeht:

Statt Atomwalffen — atomwaffenfreie Zonen,
statt Notstandsgesetzen — vertrauenfordernde Gespréche,

statt Alleinvertretungsanmafiung — Vertrige liber Zusam-
menarbeit der deutschen Staaten,

statt Grenzrevisionen — vertragliche Grenzsicherungen,

Wir wissen uns dabei besonders engagiert im Werben um
- Vertrauen zu unserer Gesellschaft in unserem Volke und in
allen Vilkern.

Engagierte Gemeinde beschéftigt sich nicht mit sich selbst.
Sie ist beunruhigt iiber ihre eigene Schwachheit und in Sorge,
nicht genug zu tun fiir die Welt.

Wir bitten in briiderlicher Liebe: Lafit uns miteinander den
Ruf des Herrn hiren und ihm nachfolgen als engagierte Ge-
meinde. ]
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