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Vorwort

Zu den hoffnungsvollen Zeichen unserer Gegenwart fiir die
Christen gehort dies, dal einige protestantische Kirchen in
unser Blickfeld geraten sind, die uns frither unbekannt waren.
Wir wuBiten von ihnen nicht viel mehr, als dall sie Minder-
heitenkirchen waren. Dies Wort weckie wenig Interesse. Pro-
fessor Schmauch hat einmal darauf hingewiesen, dafi dabei
ganz unangebrachter Hochmut im Spiele war. Ein von ihm
rezensiertes Buch iiber den tschechischen Protestantismus gab
Gelegenheit zu zeigen, dalBl solcher Hochmut schnell vergehen
muB, wenn man die Augen auftut. Dazu sind heute Maglich-
keiten gegeben. Sie sind bei weitem noch nicht ausgeschdpft,
ja, wir haben noch kaum damit angefangen, es zu tun — trotz
Okumene, die freilich hier und da eine Neigung zum rein
offiziellen Verkehr zwischen den Kirchen, zwischen Kirchen-
leitung und Kirchenleitung, zeigt; und, dies fiir einen engeren
Kreis, trotz unseres Lebens in der Deutschen Demokratischen
Republik, obwohl diese mit den Lé&ndern, in denen jene
Kirchen beheimatet sind, besonders freundschaftliche Bezie-
hungen unterhilt, was fiiglich auch fiir die Gemeinschaft
zwischen den Christen dieser Léinder und unseres Landes
seine Bedeutung haben sollte.

Zu jenen Kirchen, die gewiBl unser nicht nur wohlwollend-
informatorisches Interesse verdienen, gehort die ungarische
reformierte Kirche. Thr gehéren in einem vorwiegend romisch-
katholischen Lande von rund neun Millionen Einwohnern etwa
zwei Millionen Glieder an (neben rund einer halben Million
Lutheranern). Sie ist heute in vier Distrikte eingeteilt: ,An
der Donau“ (Sitz Budapest), ,Jenseits (d. i. westlich) der
Donau* (Sitz Pdpa), ,An der Theifi* (Sitz Sarospatak) und
wJenseits (d. i. ostlich) der Theifl* (Sitz Debrecen). Jeder
Kirchendistrikt wird von einem Bischof (dies ist die einzige
reformierte Kirche der Welt mit Bischifen) und einem nicht
als Pfarrer amtierenden Oberkurator geleitet. Diese Form der
Leitung findet sich auch in den Gemeinden und Senioraten.
Uberall leiten der Pfarrer und der Kurator, ein sogenannnter
Laije, gemeinsam. Sie tun das selbsiverstéindlich {iberall im
Auftrage des Presbyteriums oder der Synode (Kreis- und
Distriktsynode). Die vier Distriktkirchen haben zusammen
eine Generalsynode, der als Pfarrprésident einer der vier

3



Bischéfe und als Laienpriisident einer der vier Oberkuratoren
vorstehen. Das ausfithrende Organ der Generalsynode ist der
Generalkonvent. Zu seinen Abfeilungen gehort auch ein Aus-
landsreferat. :

Nach dem Kriege sind in der ungarischen reformierten
Kirche die Bischiife Albert Bereczky (Budapest) und Jénos
Péter (Debrecen) am bekanntesten geworden. Beide amtieren
heute nicht mehr. Aber es war ihré — in den Jahren des
Widerstandes gegen den Krieg prophetisch gewordene — Pre-
digt, die ihrer Kirche einen neuen Weg gezeigt und auch aus-
liindische Kirchen und Christen zum Aufhorchen veranlafit
hat. Als Theologen standen sie Karl Barth nahe, der, auch
durch sie, viel Einflull in Ungarn gewonnen hatte, Es ist dahin
gekommen, daB manche auslindischen Beobachter schon da-
mit gerechnet haben, nun gerade von dieser Kirche lernen zu
konnen und zu miissen.

Die Geschichte dieser Kirche wird uns in diesem Hefte im
Grundrifl vorgefithrt. Es wiire schén, wenn dadurch so viel
Interesse bei christlichen Lesern in Deutschland geweckt
wiirde, daB8 die Ubersetzung umfangreicherer Schriften, u.a.
vielleicht auch aus der Feder des gleichen Autors, sinnvoll
wiirde.

Bemerkenswert an der vorliegenden Arbeit scheint mir
zweierlei. Das erste bezieht sich auch, aber nur teilweise, auf
die Person des Verfassers. Professor Tamas Esze, Nachfahr
eines unter den revolutioniren Bauern um Franz Rakoczi I1.
bedeutenden Freiheitskiimpfers gleichen Namens, fiihlt sich
als Christ und Theologe und Historiker gleichermalfien seinem
Volke eng verbunden. Als Oberkurator des Kirchendistrikis
an der Donau und Laienprisident der Generalsynode und des
Generalkonvents hat er, u.a. anléBlich von Visitationen, in
der Art der hier zum Abdruck gebrachten Arbeit vor den
Gemeinden iiber die Geschichte ihrer Kirche gesprochen. Es
scheint mir bedeutsam, daB die reformierten Christen
Ungarns mit ihrer Geschichte nicht in Form einer glorreichen,
alles einwalzenden Hymne bekannt gemacht werden. Auch den
einfachen Gemeindegliedern wird Kirchengeschichte kritisch
geboten. In unserem Hefte wird sie als ein Stiick Welt ge-
sehen, und so sind in ihr Licht und Schatten dicht bejeinander.
Solche Klarheit ist dem Glauben notwendig.

Sodann scheint mir folgendes bedenkenswert: Die vor-
liegende Arbeit sieht einen entscheidenden, und zwar nega-
tiven Einschnitt in der Geschichte der reformierten Kirche
Ungarns darin, daB nach dem josefinischen Toleranzpatent
das nationale und das religiose Interesse, letzteres als kon-
fessionelles, sich in dieser Kirche voneinander schieden. Dem-~
gegeniiber wird — bei aller theologisch und historisch not-
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wendigen Kritik — die vorhergehende Zeit als die grofle des
ungarischen Reformiertentums hervorgehoben.

Der deutsche evangelische Leser wird vielleicht sofort an
eine noch nicht lange vergangene Zeit verhéngnisvoller Ver-
kniipfung von nationalem und religiosem Interesse in seiner
eigenen Kirche denken. Wie ein gebranntes Kind das Feuer
scheut, so rit heute mancher Christ in Deutschland zu génz-
licher Abstinenz seines Glaubens gegeniiber dem Nationalen
(und anderen irdischen Problemen). Die in vorliegender Schrift
dargebotenen Sachverhalte und Perspektiven kénnten, wie ich
denke, einen Beitrag zu notwendiger dialektischer Zurecht-
riickung in dieser Sache leisten. Prof. Esze zeigt uns ndmlich
eiwas, was aus dem besonderen Gange der evangelischen Kirche
der deutschen Reformation so deutlich nicht zu lernen ist:

1. Wiire die friihe reformierte Kirche Ungarns nicht Kirche
fiir das Volk gewesen — und das bedeutete damals, noch ganz
anders als unter den gesellschaftlich und politisch wvoll-
kommen verschieden gelagerten Verhilinissen im Raume der
deutschen Reformation, prononciert fortschrittlich und, gegen-
iiber dem weltlichen Oberhaupt, oppositionell —, hitte sie
Steine statt Brot gegeben. Sie wiire unter das Verdikt des
Jakubushriefes gefallen: ,Wenn ein Bruder oder eine
Schwester unbekleidet sind und an der tiglichen Nahrung
Mangel leiden, und jemand von euch sagt zu ihnen: Gehet
hin in Frieden; kleidet euch warm und esset euch satft! — ihr
gebt ihnen aber nicht, was fiir den Leib nétig ist, was hilft
das?“ Die friihe ungarische reformierte Kirche lernte in ihrer
geschichtlichen Situation, dafl dies nicht nur von Individuum
zu Individuum gilt. y

2. Eine Kirche fiir das Volk mull nicht eine herrschende
oder mit herrschenden Michten verbundene oder auch nur
anerkannte Kirche sein. Die Umkehrung der letzteren Er-
kenntnis haben wir mit den Ungarn gemein: Eine anerkannte
Volkskirche ist nicht als solche schon eine Kirche fiir das Volk.
Dies aber wird in Verbindung mit der vorher gemachten Er-
fahrung plastischer und realistischer. Es ist iiberhaupt nicht
bedenklich, wenn der Glaube mit seinem ,religitsen Inter- |
esse” ein nationales hat. Er mufl es sogar haben, denn das
Volk gehort zu den Orten, wo er leben und sich bewiihren
soll. Sonst hitte jene frithe ungarische reformierte Kirche,
die nicht anders als unter vielfacher Opposition gegen herr-
schende Klassen fiir das Volk sein konnte, nicht nur aus
ihrem Lande, sondern aus dieser Welt emigrieren miissen. Da
sie drinnen blieb, muBte sie ihren ureigensten Schatz schon in
irdenen GefiiBen haben. Und das muf wohl sq weit gehen, daB
hier grundsétzlich, sit venia verbo, Luthers .pecca fortiter
gelten darf.



Bedenklich ist es freilich, wenn das nationale Interesse in
einer Kirche zwar besteht, faktisch aber mit dem Glauben
nichts mehr zu tun hat. Dies ist es, was bei den sogenannten
Deutschen Christen vorlag und tatsfchlich schon lange vor-
bereitet war. Die ungarischen Reformierten hatten, was dar-
zustellen leider den Rahmen der vorliegenden Arbeit ge-
sprengt hétte, in der faschistischen Zeit ihres Landes die
gleiche Erfahrung zu machen, Auch bei ihnen war sie lange
vorbereitet. Prof. Esze macht den Einschnitt, wie gesagt, beim
Toleranzpatent, das, theologisch wie historisch gesehen, die
Freiheit eben gerade nicht brachte.

Entscheidend wire also das wahre Motiv des nationalen
Interesses in einer Kirche. Ist es vom Glauben gefrennt, ver-
schwindet es ja nicht. Es nimmt dann entweder den Glauben
in Regie, der damit aufhort, Glaube zu sein, und kommt, jedem
Winde seiner eigenen Lehre folgend, auch als ,christlicher®
Liberalismus, Chauvinismus oder Faschismus zutage. Oder
es wird verdridngt — kirchenhistorisch gesehen durch den
Konventikel des Neupuritanismus, den man nach Esze nicht
Puritanismus nennen sollte (in diesem Zusammenhange kénn-
ten von den entsprechenden Partien der vorliegenden Arbeit
einige Impulse fiir kirchegeschichtlichen Vergleich von eng-
lischem Puritanismus, hollindischem Prizisismus und unga-
rischem Frithpietismus einerseits und deutschem Pietismus,
insbesondere aber den deutschen Erweckungsbewegungen des
vorigen Jahrhunderts andererseits ausgehen). Dieser Neu-
puritanismus mag innig, individuell auch aulBerordentlich
hilfreich sein — Salz der Erde ist er nicht mehr, Oder, endlich,
der gliaubige Christ findet sich gezwungen, zweigleisig zu
fahren, den Glauben in der Kirche am Sonntag, den fakti-
schen Unglauben an allen anderen Orten und zu allen anderen
Zeiten zu haben. Von diesen drei Méglichkeiten der Trennung
zwischen ,religiosem® und ,nationalem® Interesse in der
Christenheit einer Kirche sind wir Zeugen.

Eine Kirche verleugnet ihren Auftrag fiir das Volk, wenn
sie solche Trennung férdert. Es ist, recht verstanden, nur ein
Sonderfall solcher falschen Trennung, wenn sie Inhalf und
Gestalt ihres Glaubens aus der Geschichte oder aus einer
nationalen oder sonst einer Ideologie herleitet oder damit ver-
Ikniipft. Etwas anderes ist es, vom Glauben her im Volke mit
seiner Geschichte oder — um nun auch von anderen Gegen-
stdnden zu sprechen, von denen sich der Glaube in falscher
Weise trennen oder mit denen er sich in falscher Weise ver-
knilipfen kann — in der Gesellschaft mit ihrer Ideologie oder
in der Welt mit ihren realen Widerspriichen zu stehen. Die
rechte Verbindung der Trennung, die man nicht ein fiir alle-
mal festlegen kann — und hier spielt die geschichtliche Ent-
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wicklung ihre echte Rolle fiir den Glauben —, wird gefunden
in der prophetischen Predigt. (Prophetie orakelt nicht Zu-
kunftsweissagungen, sondern deutet die Gegenwart und ruft
zu handelnder Bewidhrung.) Sie scheint in den ersten Epochen
der ungarischen reformierten Kirche laut geworden zu sein.
Sie ist fiir Esze das entscheidende Kriterium. Das Evangelium
hat den Primat.

Das Evangelium befreit von Vorurteil und Festgelegtheiten,
wie wir es, sinngemdl, gerade mit Hilfe der ungarischen
Briider, nun in Sachen des kalten Krieges, auf den Prager
Christlichen Friedenskonferenzen sagen. Es macht frei, die
Zeit zu erkennen und das jeweils Notige und Gebotene zu tun.
Die Zeit erkennen kann und mufl auch heiflen, gesellschaft-
liche Veridnderungen in ihrer Noftwendigkeit zu erkennen und
fiir ihre Herbeifiihrung einzutreten. Dies, dafi nicht nur
individueller Siinde mit individueller guter Tat begegnet
werden soll und dafi fiir einen gesellschaftlichen Ubelstand
die individuelle Tat nicht die rechte Abhilfe ist, erkannte die
ungarische reformierte Kirche schon zu jenem frihen Zeit-
punkt ihrer Geschichte.

Diese Kirche stellt sich also dem wissenschafflich unvorein-
genommenen Historiker als fortschrittlich dar. Der Kirchen-
historiker erkennt die Bedeutsamkeit der prophetischen Pre-
digt fiir diesen Sachverhalt. Fiir die Gegenwart und néchste
Zukunft der ungarischen reformierten Kirche und fiir die aus-
landischen Briider, die fiihlen, dall sie ihres Zeugnisses be-
diirfen, wird alles daran liegen, dafi sie unter der Vorherr-
schaft des Evangeliums bleibt, dafl sich das prophetische Wort
in ihr entfaltet und immer hoérbarer wird. In dieser Not-
wendigkeit sind wir mit thr verbunden. Wir miissen auch bei
uns lernen, in erneuter Weise Kirche fiir das Volk zu werden.

Darum ist — nicht nur hier — lebendigere 6kumenische Ver-
bundenheit vonnoten. So ist, als Beispiel, die Zusammenarbeit
auf der Prager Christlichen Friedenskonferenz evangeliums-
gemal, sachlich. Es handelt sich um das Ringen um das deu-
tende, rufende, notigende prophetische Wort — hier nicht zum
nationalen, sondern zum Friedensinteresse des Glaubens.
Kirche mull auch Kirche fiir die Welt sein. Auch dabei kann
uns helfen, zu erfahren, wie eine HuBerlich kleine, innerlich
grofle Kirche im Finden und Verfehlen Kirche fiir das Volk
war — und, wie wir hoffen, in einem hellen, sichtbaren, viele
zuversichtlich und kriftig machenden Zeugnisse wieder wird.

Dieter Frielinghaus



Die Geschichte der Reformierten Kirche von Ungarn kann —
wenn man die Zeitgrenzen nicht allzu genau festlegt — in Ent-
wicklungsabschnitte von je 50 Jahren gegliedert werden. Diese
Periodisierung ist neueren Datums und griindet sich auf die
Erkenntnis, daBl die Vergangenheit unserer Kirche mit der
Geschichte des ungarischen Volkes eng verflochten ist: Die
groflen Ereignisse der Nationalgeschichte leiten jeweils auch
Epochen in der Geschichte der Reformierten Kirche in Ungarn
ein oder schlieflen sie ab.

Die vorliegende Arbeit ist auf diese Erkenntnis gegriindet.
Sie stellt das Ergebnis intensiven geschichtlichen Studiums
dar: So wird die Vergangenheit seiner Kirche wvon einem
Forscher gesehen, der aus unmitfelbaren Quellen die Ge-
schichte dieser Kirche kennenzulernen suchte. — Da auf relativ
kleinem Raum die Ereignisse von Jahrhunderten zusammen-
gefaBt werden sollen, verzichten wir auf Detaillierung, auf
die Darstellung zweitrangiger Erscheinungen.
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Die erste Epoche der Reformierten Kirche von Ungarn wird
1606 durch Stephan Boecskais Wiener Frieden abge-
schlossen. Wir wollen in diesem Zusammenhang die auf uns
iiberkommenen weniger wichtigen Daten von den Anfingen
hintanstellen und beginnen die historische Riickschau mit
der Feststellung, daBl um die Mitte des 16. Jahrhunderts die
reformierte Lehre unter der ungarisch sprechenden Bevolke-
rung schon verbreitet war und das Luthertum abgelost hatte.
Noch immer ist die Frage ungeklirt, weshalb die Reformation
schweizerischer Prigung unter den Ungarn so viel Boden ge-
winnen konnte. Diese Frage wire nur im Verlauf einer weit-
verzweigten Untersuchung zu beantworten; eines aber soll
unsere Aufmerksamkeit von Anfang an auf sich lenken — die
Tatsache namlich, mit welcher Einmiitigkeit und Inbrunst
unser Volk die reformierte Lehre von der Pridestination —
in der Volksfrommigkeit fast bis zum Fatalismus erweitert —
angenommen hat,

Die Forschung wird durch Reichstagsbeschliisse, die die
reformierte Lehre verbieten, auf das Vorhandensein und auf
die auBerordentlich schnelle Verbreitung dieser Lehre auf-
merksam gemacht. Dieser Vorgang fand eben in jenen Jahr-
zehnten statt, in denen sich auch der dramatische Zerfall des
geschichtlichen Ungarns vollendete. Infolge der tiirkischen
Invasion lebte die Bevblkerung der Ungarischen Tiefebene
und des Gebietes jenseits der Donau, abgesehen von den
Randgebieten, fiir anderthalb Jahrhunderte (von 1541 bis 1699)
unter der Tiirkenherrschaft. Das von den Tiirken besetzte
Gebiet wurde in einem schmalen Halbkreis von dem unter der
Herrschaft Habsburgs stehenden Kianigreich Ungarn um-
klammert: im Osten, zuweilen durch ungarische Gespan-
schaften vergrdf3ert, bildete sich unter tiirkischem Protektorat
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ein neuer Nationalstaat, das Firstentum Siebenbiirgen. Diese
Gespanschaften, die norddstlichsten Komitate, die unter adeliger
Herrschaft territoriale Einheiten der ungarischen Verwaltung
mit weitgehender Autonomie waren, hatten eine mehrheitlich
protestantische Bevilkerung und waren im Laufe der Ge-
schichte bestindige Verfechter des ungarischen Protestan-
tismus.

Die erste Aufgabe der reformierten Verkiindigung war nun,
zu erkldren: Weshalb hat Gott das ungarische Volk durch die
Tiirken heimgesucht? Was ist die Ursache, daB das kriftige
und angesehene Ungarn des groflen Renaissancekonigs Mat-
thias aus dem Hause Hunyadi sich zwei Generationen spéter
in ein Land des Leidens verwandelt hat? — Der reformierte
Predigerstand enthiillte die gesellschaftlichen und morali-
schen Ursachen des Zusammenbruchs in prophetischen Pre-
digien, verkiindete Bufle und irostete das Volk mit der Hoff-
nung auf Siindenvergebung. Dieser Dienst war in den Jahr-
zehnten der volligen Verzweiflung von auBerordentlicher Be-
deutung, besonders im Gebiet der Tirkenherrschaft. Denken
wir hier an Mihaly Sztarai (?—1575). Er war der griofite
Troster und Lehrmeister des ungarischen Volkes im Erobe-
rungsgebiet der Tiirken. Von seinen Zeitgenossen konnte
keiner so leidenschaftlich, keiner aber auch mit so kluger
Meisterschaft das Alte zertriimmern und das Neue bauen wie
er, der einstmalige Franziskanermonch. Durch seine volkstiim-
lich humorvolle Persinlichkeit, durch seine tapfere Wortver-
kiindigung, durch seine, wie man sagte, ,wundervollen
Lieder*, durch seine polemischen Schauspiele hat er das Volk
mit sich gerissen.

Die Reformierte Kirche organisierte sich auf jedem Terri-
torium unter anderen geschichtlichen Voraussetzungen und
auch nicht zu gleicher Zeit. 1548 erkldrte das Konigreich
Ungarn die reformierte Lehre fiir vogelfrei; trotzdem ver-
breitete sie sich unter dem Schutze der reformierten Grund-
herren und Stadtverwaltungen und gestaltete rasch ihre Ge-
bietsorganisationen aus. Ein Zeitgenosse Sztirais ist Marton
Kilmancsehi-Sédnta (?—1557). Als er, der ehemalige
Kanonikus von Gyulafehérvar, im Jahre 1538 ,von dem alten
ranzigen Papsttum® abliell, verneinte er Lehre und Liturgie
der Alten Kirche mit einem Radikalismus, der sogar Zwingli
iiberbot. An die Stelle des Allars setzte er einen einfachen
Holztisch, und im gewohnlichen Alltagsgewande teilte er das
Abendmahl aus. Durch Jahrhunderte war sein Vorbild nach-
ahmenswertes Beispiel in den reformierfen Frondoérfern und
Flecken. Thre gesetzliche und staatsrechtliche Anerkennung
erhielt die reformierte Konfession jedoch erst nach mehr als
einem halben Jahrhundert durch das den Wiener Frieden
inartikulierende Religionsgesetz von 1608, das auf dem Reichs-
tag von Pozsony (Bratislava) erlassen wurde.

In Siebenbiirgen dagegen wurde auch die reformierte Kon-
fession schon im Jahre 1565 religio recepta, also der rémisch-
katholischen und der lutherischen in jeder Hinsicht gleich-
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rangig erklédrt. Diese Epoche war der wichtigste Abschnitt der
Geschichte der reformierten Kirche unter der Tiirkenherr-
schaft; es gentigt hierbei, den Namen von Stephan Szegedi
K is zu erwihnen. Betrachten wir die Stationen seines Lebens.
Aus Csanad verjagt ihn der siebenbiirgische Statthalter, aus
Temesvar der konigliche Burgkapitin. In Bekés wird er von
kaiserlichen Soldnern ausgepliindert. In Kalméncsa (Komitat
Baranya) gerit er in grauenvolle tiirkische Gefangenschaft,
nur fiir ein ungeheuer hohes Lisegeld wird er freigelassen. Er
trigt sein Schicksal mit christlicher Geduld. .Ein sehr reicher
Geist, ein sehr edles Herz®. Und dieser vom Schicksal hin- und
hergeworfene Mann ist in seiner Zeit ein reformierter Theo-
loge von europdischem Rang und Ruhm, von reicher schrift-
stellerischer Tétigkeit, Sein Hauptwerk ist ,Theologiae Sin-
cerae Loci communes de Deo et homine®.

In Siebenbiirgen und in Ungarn setzte sich die reformierte
Lehre mit Unferstiitzung des Feudaladels auf den groBen
Giitern durch, im tlirkischen Okkupationsgebiet aber nur
durch die unter dem Volk betriebene Mission ohne jede Hilfe
von aullen. — Die Auswirkungen des tiirkischen Einflusses
bedeuten ein groBes Problem fiir die Erforschung der Ge-
schichte des reformierten Bekenntnisses. Die Annahme, die
reformierte Lehre werde sich des dauerhaften Wohlwollens
der Tiirken erfreuen, erwies sich als ein Irrtum. Die Tirken
unterstiitzten konsequent nur die die Gottheit Christi
leugnende antitrinitarische Bewegung. Der reformierte Pre-
digerstand hielt die Tiirken auch im Okkupationsgebiet fiir
die Geiflel Gottes und erwartete sehnsiichtig die Befreiung von
ihrer Herrschaft. Er konnte seine seelsorgerische Arbeit auch
in den unter ftiirkischer Herrschaft stehenden Gebieten nur
unter bitteren Kompromissen verrichten. Dall die reformierte
Kirche im Okkupationsgebiet standhielt, war ein Dienst von
entscheidender Bedeutung fiir die Zukunft unserer Nation:
die reformierte Verkiindigung erhielt ,den Menschen auf der
Erde“, hielt die ungarischen Leibeigenen auf dem Boden des
Okkupationsgebietes und bewahrte sie fiir das ungarische
Volkstum, fiir die europiisch-christliche Kultur.

Einen Dienst von #hnlichem Wert, den unsere Kirche
leistete, bedeutete in jener Zeit die SeBhaftmachung der Hai-
ducken. In schicksalsvoller Stunde unserer Geschichte war es
ein Ereignis von entscheidender Bedeutung, daB unsere Kirche
diesen Soldatenstand wilder Moral — in den ersten Jahr-
zehnten der tlirkischen Okkupation zu einem grausamen
Kriegsvolk ohne Ideen zusammengewiirfelt, nur fiir Beute
und Sold kimpfend, nur dem dienend, der bezahlte — fiir die
evangelische Christenheit erhalten und in ihnen das BewuBt-
sein, zu einer Nation zu gehoren, geweckt hat. Stephan
Boeskai, der reformierte Fiirst des Gebietes jenseits der Theill,
hat in unserem ersten erfolgreichen Freiheitskampfe gegen
die Herrschaft Habsburgs sich auch auf diese Haiducken ge-
stiitzt und sie mit seinen iibrigen Truppen zum Siege gefiihrt. —
Die Mission in Siebenbiirgen unter den Ruminen orienta-
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lischer Religiositdt war eine weitere grofe Leistung unserer
Kirche in dieser Zeit. Diese Arbeit war weniger fiir das
Ungartum von Bedeutung; fiir das ruminische Volk jedoch
schuf sie die Grundlagen des NationalbewuBtseins und der
Bildung der Nation.

In Ungarn wurde die reformierte Lehre und Kirchenord-
nung im Kampf mit dem Luthertum ausgestaltet und tiefer
verwurzelt. Am Ende des 16. Jahrhunderts begann dieser
Kampf nachzulassen, hauptsichlich deshalb, weil ein neuer
gemeinsamer Gegner entstanden war: Die im Tridentiner
Konzil (1545—1563) erwachte katholische Kirche entsandte
auch nach Ungarn den Jesuitenorden, ihr Kampfheer gegen
den Protestantismus. Das war der Beginn der Gegenrefor-
mation. Wihrend der Kédmpfe in der Zeit der Gegenreforma-
tion, in der gemeinsamen Arbeit zur Verteidigung des Prote-
stantismus entfaltete sich die tiefe und natiirliche Freund-
schaft zwischen der reformierten und der lutherischen Kirche,
jene Freundschaft, die wiahrend der Unabhiingigkeitskdmpfe
zu einem briiderlichen Bund der beiden Kirchen wurde. Der
Kampf gegen die Restaurationsbestrebungen der rémisch-
katholischen Kirche war die grofite Sorge der ungarischen
reformierten Kirche von jener Zeit an bis in die jlingste Zeit.

In den siebziger Jahren des 16. Jahrhunderis ging diesem
Kampf gegen die katholischen Restaurationsbestrebungen ein
ideologischer Kampf mit den Amntifrinitariern voraus. Der
Kampf zwischen dem Antitrinitarismus und der reformierten
Lehre gehoért zu den dramatischsten geistigen Bewegungen der
ungarischen Kirchengeschichte. Dieser Kampf war die Aus-
einandersetzung zwischen dem weltanschaulichen Radikalis-
mus des weltoffenen, gebildeten und reichen Stadtbiirgertums
und der in die feudale Ordnung eingegliederten reformierten
Kirche. Dali in diesem Kampf der reformierte Gegner siegte,
war eine geschichtliche Notwendigkeit und diente dem Fort-
bestehen unseres Volkes; der immer radikaler werdende
Antitrinitarismus blieb — eben infolge seines Radikalismus —
im Judaismus und im Mohammedanertum stecken und hétte
sich als unfihig erwiesen, die auBlerhalb der katholischen
Kirche stehenden Massen des ungarischen Volkes innerhalb
und aufllerhalb des ftiirkisch beherrschten Gebietes in einer
kirehlichen Ordnung zusammenzufassen und sie auf den Weg
zur Bildung einer Nation zu fiihren. Bis zum heutigen Tage
zeigt unsere Kirche die Merkmale der Orthodoxie, die ihr
wiithrend ihres Kampfes mit dem Antitrinitarismus aufgepragt
wurden.

Am Ende dieser Epoche war Ungarn ein Land mit prote-
stantischer Mehrheit: seine deutschen und slawischen Ein-
wohner waren lutherisch, die Ungarn — abgesehen von den
Tnseln des ungarischen Luthertums jenseits der Donau —
reformiert. In Siebenbiirgen und den dazugehérigen Komi-
taten Bereg und Maramaros versuchte die reformierte Xirche,
die ruménischen und slawischen Orthodoxen in die Kirche der
Verkiindigung aufzunehmen. Diese Enftwicklung wurde durch
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den raschen unnd brutalen Angriff der jesuitischen Gegen-
reformation gestort, die ein Biindnis mit den Machtbestre-
bungen der Habsburger Monarchie eingegangen war. 1604
wurde die Reformierte Kirche von Ungarn von der Gefahr
bedroht, nach einer Existenz von kaum einem halben Jahr-
hundert zusammenzubrechen. Da kam Bocskai, da kamen die
Haiducken, und es enifaltete sich unser erster nationaler Frei-
heitskampf gegen die Herrschaft des Habsburgerhauses. Bocs-
kais Sieg, sein Wiener Frieden, seine politische Konzeption
waren von grofler Bedeutung auch fiir das Leben unserer
Kirche.

Der Sieg Bocskais war der Sieg des politischen Realismus,
war die Abrechnung mit jener groflen Illusion des voran-
gegangenen Jahrhunderts, dall die Tiirkenherrschaft voriiber-
gehend sei. Jene tiefe, inhaltsvolle und fruchtbare praktische
Veranlagung, deren groliter Verftreter in der Geschichte
unserer Nation und unserer Kirche der zutiefst reformiert
gesinnte Boceskai ist, war bis zum Zeitalter des Liberalismus
das Hauptmerkmal reformierter Gesinnung und Lebenshal-
fung in Ungarn. Bocskai schuf die reformierte Geschichtsbe-
trachtung, in der die Feindschaft der Ungarn gegeniiber der
Herrschaft des Hauses Habsburg sich mit dem Anspruch auf
Religionsireiheit fiir den Protestantismus verkniipffe. Diese
Geschichtsbetrachtung hat sich dann in der Zeit der standig
sich wiederholenden Freiheitskimpfe, in der Kurutzenzeit
(1672—1711), voll herausgebildet. — Der Landtag von Pozsony
(Bratislava) von 1608, der dem Frieden von Wien folgte, hat
die Reformierte Kirche von Ungarn aus der Illegalitit befreit
und sie zu einer auch staatsrechtlich anerkannien Kirche
gemacht.

II

Die zweite Epoche unserer Kirchengeschichte umspannt die
50 Jahre zwischen dem Wiener Frieden und dem Zusammen-
bruch Siebenbiirgens (1606—1660). Sie ist jenes friedliche halbe
Jahrhundert, in dem Bocskais Konzeplion zur Geltung kam:
Das unter tiirkischem Schutz als starker Nationalstaat be-
stehende Siebenhbiirgen sollte mif der Waffe in der Hand die
Lkorperliche wie seelische” Freiheit des Konigreiches Ungarn
hiiten. Wenn es im Leben unseres Volkes nicht zu dieser fried-
lichen Epoche gekommen wire und sich die Kriege des
16. Jahrhunderts mit ihren schrecklichen Verlusten forigesetzt
hitten, dann wire unser Volk verblutet.

In der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts ehrte das unga-
rische Volk in Boceskai den [riedenstiftenden Fiirsten. Seine
Konzeption bewihrte sich: Siebenbiirgen erstarkte und konnte
das politische Testament Bocskais erfiillen. Die groflen
Fiirsten Gabor Bethlen (1613—1629) und Georg Rakdczi I
(1630—1648) begriindeten Siebenbiirgens ,goldenes Zeitalter*
und dehnten durch hiufige Angriffe auf die habsburgische
Herrschaft die Macht Siebenbiirgens auch auf das Gebiet der
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13 Gespanschaften im ostlichen Oberungarn aus; sie vertei-
digten, ja erweiterten sogar die Giiltigkeit des Wiener Friedens
hinsichtlich der Religionsausiibung.

In dieser Epoche erlitt der ungarische Protestantismus trotz
der durch die Friedensschliisse erworbenen rechtlichen Garan-
tien ungeheure Verluste. Neben Gabor Bethlen war die wich-
tigste Personlichkeif dieser Zeit Peter PaAzm any (1570—1637).
Er trat seine Laufbahn als reformierter Schiiler in GroB-
wardein an. Noch in seiner Kindheit brachten ihn die Jesuiten
dazu, zum romischen Katholizismus zu konvertieren. Als
jesuitischer Professor der Grazer Universitiit wurde er Erz-
bischof von Esztergom. Endlich wurde er zum Kardinal er-
hoben. Im Ergebnis der Proselytenmacherei von Pazmany
verlor der ungarische Protestantismus den Hochadel, die
Grofigrundbesitzer und den niederen Landadel, und damit
gerieten auch fast alle reformierten Leibeigenen in Gefahr.
Der Wiener Frieden und die darauffolgende Gesetzgebung
hatten die Religionsangelegenheiten der Leibeigenen nicht
befriedigend geregelt, und so besaflen die konservativen Guts-
herren praktisch die Méglichkeit, die Einwohner der Markt-
flecken und Dorfer durch das an den Grundbesitz gekniipfte
Patronatsrecht ebentfalls zum Religionswechsel zu zwingen.

Durch den Ubertritt von 60 bis 70 GroBgrundbesitzern zum
katholischen Glauben geriet der grifte Teil der Leibeigenen
des Landes unter katholische Gutsherrschaft, und wenn der
Linzer Friede diesen Bestrebungen der Grofigrundbesitzer
nicht Einhalt geboten hitte, wire es der Gegenreformation
gelungen, Tausende von Dérfern und Marktflecken an der
Austibung der protestantischen Religion zu hindern. 1648
wurde gesetzlich festgelegt, daBl die Ausilibung der Religion —
die Benutzung der Kirchen, Friedhofe und Glocken einbe-
griffen — auch fiir die Bauern frei ist und der Gutsherr sie auf
seinem Grundbesitz nicht in dieser Freiheit hindern darf. Die
Reformierte Kirche von Ungarn beseitigte damit zum griBten
Teil die Folgen der Gegenreformation von Pazmaéany, und
wiire darauf nicht der Untergang Siebenbiirgens gefolgt, dann
wire Ungarn ein iiberwiegend protestantisches Land
geblieben.

Es nimmt nicht wunder, daB die griBte innere Wandlung
in unserer Kirche, der Pietismus, eben zu jener Zeit begann,
als die freie Religionsausiibung der Leibeigenen entgegen der
Willkiir der Gutsherren unter den Schutz des Gesetzes gestellt
worden war. Was ist das Wesentliche an dieser mit Recht be-
riihmten Bewegung? IThr dulBerer Anstoll wurde schon von der
Forschung geklédrt; die inneren Triebkriifte jedoch, die die
durch dullere Wurzeln sich ndhrende Bewegung bei uns aktuell
machten, sehen wir nicht in gleichermaBen hellem Ticht.
Johann Tolnai Dali und Paul Medgyesi begannen die
Erneverung der Reformierten Kirche von Ungarn in Kirchen-
ordnung und Lehre, um damit das Werk der Reformation zu
vollenden. Sie erkannten klar, dal das vom Katholizismus
zum Protestantismus iibergetretene ungarische Volk in der

14

Reformation nicht durch eine innere Reinigung gegangen war.
Thnen schwebte eine zeitgemife Bewegung zur Reform des
Glaubens und der Moral vor: die Vision eines in Christus
erneuerten unggrischen Volkes. Sie erkannten, dall auch der
Predigerstand einer Reformation bedurfte und daher zur Ver-
wirklichung dieses Leitbildes ungeeignet war. Die Refor-
mation hatte das Niveau der Pflarrerausbildung in Ungarn
nicht erhdht; diese war — bis in die jiingste Vergangenheit —
auf die Hilfe auslidndischer Universititen und Akademien
angewiesen.

Der Pietismus war die Frucht der ungarischen Studenten-
peregrination: Die ungarischen Studenten, die an englische
Hochschulen gegangen waren, entschlossen sich, ermuntert von
dem Beispiel des englischen Puritanismus, die ungarische
reformierte Kirche in eben dem Geiste des Puritanismus zu
saubern. Diese Bewegung von demokratischemn Geiste stiitzte
sich vornehmlich auf den Biirgerstand der Flecken. In der Zeit
der voll entfalteten Feudalordnung forderte sie mit ihrer Be-
miithung um einen heiligen Samen, um Presbyterien als diszi-
plinierte und auf Zucht sehende leitende Organe in den Ge-
meinden, den Widerstand der herrschenden Klasse heraus,
kam aber zweifellos einem inmeren Bediirfnis der gldubigen
Massen entgegen. Der Puritanismus wollte Presbyterien in
den Gemeinden aus den wirklich gldubigen und auch in ihrer
Lebensfithrung sich christlich verhaltenden Menschen bilden
und die Erneuerung der ganzen Gemeinde zu seiner Aufgabe
machen. In diesem Sinne verwirklichte sich das Presbyterium
allerdings nie und nirgends in der Reformierten Kirche von -
Ungarn; auch die fritheren Presbyterien jenseits der Donau,
u. a. das der Stadt Pdapa, wurden immer mehr zu kirchlichen
Verwaltungsorganen.

Trotzdem konnen wir nicht behaupten, dall der Pietismus
eine vollige Niederlage erlitt, und zwar deshalb nichi, weil
seine Erbauungsliteratur und seine polemischen Schriften, vor
allem die ungarische Ubersetzung des beriihmten Buches von
Bayle, die ,Praxis Pietatis®, die zwischen 1636 und 1678 in
sieben Auflagen erschien und fast zum Volksbuch geworden
ist, durch die Arbeit seiner Prediger die reformierte From-
migkeit pietistischer Prigung herausbildeten. Der Pietismus
lenkte die Aufmerksamkeit der Glieder der Kirche darauf,
daBl die wahre reformierte Frommigkeit das gelebte Chri-
stentum des gldaubigen Menschen ist. Die pietistische Frommig-
keit stellt die historische Form der ungarischen reformierten
Frommigkeit dar. Die in ihr lebten, nahmen ihr Leben, ihren
Platz in der Welt, alle ihre Aufgaben aus Gottes Hand an und
legten ihm mit groBer ethischer Verantwortung iiber all ihre
Taten Rechenschaft ab: sie bekannten sich zu der Auffassung,
dall das Leben selbst ein Goltesdienst ist. Diese Frommigkeit
hat den Herrn in der wirklichen Well praktisch gelebf. Sie war
durch das Streben nach Einfachheit, durch das wachsame Ge-
wissen und vor allem durch die priadestinative Lebensanschau-
ung charakterisiert.
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Der Anziehungskraft des Pietismus konnten sich auch die-
jenigen, die aus gesellschaftlichen Griinden seine Gegner
waren, nicht entziehen, sofern sie nach einem wahren christ-
lichen Leben strebten. Georg Rakoczi I, und Susanne
Lorantffi sind die groBen Vorbilder der pietistischen
Lebensweise in unserer Kirche, Als aber dieser Lebensstil
unser Kirchenvolk nicht mehr durchdrang, begann der innere
Verfall der Reformierten Kirche von Ungarn. Einige Merk-
male des Pietismus sind — leider sehr verblaBt — auch heute
noch an vielen Gliedern unserer Kirche zu erkennen.

Der Pietismus wurde durch seinen verfriihten Demokratis-
mus gestiirzt. Die adligen GroBgrundbesitzer nahmen Argernis
daran, daf sie in den Presbyterien von Leibeigenen in kirch-
lichen und ethischen Angelegenheiten beurteilt oder sogar
geleitet werden sollten. Wir diirfen nicht vergessen: Wéahrend
des ,goldenen Zeitalters® entwickelte sich die reformierte
Kirche in Siebenbiirgen zu einer Staatskirche. Das war das
einzige Mal im Laufe ihrer Entwicklung, dall unsere Kirche
eine Staatskirche war; deshalb ist es sehr aufschlufireich, deren
wahre Geschichte kennenzulernen. Sie war zur Intoleranz
geneigt und machte wie jede Staatskirche von ihrer Macht
Gebrauch; sie war wie jede Staatskirche konservativ gesinnt;
in ihrer Geschichte sind dunkle Seiten zu finden, z.B. die
brutale Unterdriickung des im kirchlichen Rahmen zwar schon
etwas erstarrten, an seinen liberalen Lehren aber in Wirk-
lichkeit immer noch festhaltenden Antitrinitarismus (1638).
Sie wollie das staatliche Leben unter ihre Kontrolle stellen;
das ist ihr wihrend der Regierung von Bethlen zwar nicht ge-
lungen, wohl aber zur Zeit der beiden Rakdéezis (1630—1680).

Aber als diese Kirche mit dem Schwert des Wortes kdmpite,
war sie wirklich grof3: Thr mutiger Protest gegen die Siinden
der herrschenden Klasse Siebenbiirgens, gegen die grausame
Unferdriickung der Leibeigenen durch den Feudaladel ist be-
wundernswert. Stephan Gelei Katona (1589—1649) ist der
Mann, der das Verhalten, die Bestrebungen, die Tugenden und
die Irrtiimer der siebenbiirgischen Staatskirche symbolisiert.
Seine beiden Werke, die Sammlung kirchlicher Rechisvor-
schriften und die grofe Liedersammiung, haben sein Ge-
dichtnis durch Jahrhunderte bewahri. Siebenbiirgens fiirst-
liche Kirche besiegte zwar die Pietisten in der Landessynode
von Szatmarnémeti (1646); das war aber ein Sieg, dessen
Schaden bald der Sieger abbiiBte. Zehn Jahre spiter, im
Kampf von Georg Rakéezi II. gegen Polen (1658), brach
das Siebenbiirgen des goldenen Zeitalters zusammen, und die
Moribunda Transsylvania, das kraftlose Siebenbiirgen, frat
an seine Stelle, ein Siebenbiirgen, das nicht mehr in der Lage
war, seine ihm von Boceskai gegebene Sendung zu erfiillen.

In der ersten Epoche unserer Geschichte ist der kiimpfende,
ideenreiche, wagemutige Wanderprediger der symbolische
Held; in der zweiten ist es der Literat. Denken wir dabei an
den Bibeliibersetzer Kaspar Karolyi (1530—1591) und an
seinen Famulus Albert Szenczi Molnar, der seinem
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Meister ebenbilirtig war. Dem .,gottesfiirchtigen Greis® Kaspar
Karolyi, dem Prediger der Stadt Gone, verdanken wir unsere
erste vollstindige Bibeliibersetzung. In Vizsoly, im Jahre 1590,
hat diese Bibel das Licht der Welt erblickt. Sie bedeutet eine
der wichtigsten Stationen der Entwicklung der ungarischen
Sprache und des literarischen Stils.

AlbertSzencziMolnar ist einer der gebildetsten Ungarn seiner
Zeit. Kaum je ist er zu Hause. Er schweift durch die Welt wie
die Bienen iiber das Feld: suchend und sammelnd, was er aus
dem gebildeten Westeuropa in das arme, blutende, zuriick-
gebliebene Ungarn fiir das Wohl seines Volkes mifbringen
konnte. Er ist auch einer der groflen ungarischen Kiinstler:
die jiidischen Psalmen hat er zu ungarischen Volksliedern ge-
macht (1607). Das ungarische Reformiertentum singt in seinen
Gottesdiensten die biblischen Psalmen bis zum heutigen Tage
nach Szenczi Molnars Ubersetzung. — Wir brauchen nicht all
das aufzuzihlen, was die Reformierte Kirche von Ungarn im
ersten Jahrhundert ihres Bestehens fiir die ungarische Lite-
ratur und Volksbildung geleistet hat; das haben die ungari-
schen Literaturwissenschaftler — besonders in den vergan-
genen zehn Jahren — besser getan, als wir es vermégen.

III.

Die dritte Epoche unserer Geschichie reicht von dem Unier-
gang Siebenblirgens bis zum Zusammenbruch des grofen
Freiheitskrieges der Kurutzen, bis zum Frieden von Szatmar
(1660—1711). Die allgemeine Geschichtsschreibung bezeichnet
diese Epoche als das Kurutzenzeitalter. Die Kirchengeschichts-
forschung der Reformierten hat von der Geschichte dieses
halben Jahrhunderts nur zehn Jahre, die Geschichte des so-
genannten Trauerjahrzehnts (1671—1681), erschlossen.

Bertichtigt-beriihmt ist die Geschichte des Femgerichts von
PreBburg (Pozsony, Bratislava). Im Jahre 1674 wurden meh-
rere hundert reformierte und lutherische Prediger und Schul-
meister von einem auBerordentlichen Gericht nach Pozsony
vorgeladen und des Majestits- und Hochverrats sowie der
Konspiration mit den Tiirken beschuldigt. Wer von ihnen zur
romischen Kirche iibertrat, konnte sich retten. Die Prediger,
die zu ihrem Glauben hielten, wurden zu Verbannung,
Festungshaft oder zur Galeerenstrafe verurteilt. IThr grauen-
volles Schicksal, besonders das der Galeerenhiiftlinge, hat da-
mals Empérung bei dem ganzen européischen Protestantismus
hervorgerufen. Die Galeerenhéftlinge, die noch am Leben
waren, hat der holléindische Admiral Ruyter 1676 von neapoli-

. tanischen Galeeren befreit.

Aber die Frage, was in der Zeit von Georg Rakdéczi IL.
bis Franz Rakdéczi I. in der Reformierten Kirche von
Ungarn geschehen ist, kiénnen selbst die Sachverstindigen
kaum beantworten. Wir kinnen diese aufschlulBlreiche Erschei-
nung unschwer erkldren. Die reformierte -Geschichtsschreibung
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entwickelte sich im Zeitalfer des Liberalismus, und die Pro-
testanten dieser Epoche iiberboten zuweilen selbst die Katho-
liken an Loyalitit gegeniiber dem Herrscherhaus und wollten
ihre Ergebenheit auch dadurch beweisen, dali sie jene Zeiten
vorsichtig verschwiegen, in denen ihre Kirche sich mit bren-
nendem Hal gegen die habsburgische Monarchie gewandt
hatte. Deshalb stellten sie auch den Prozell gegen die Galleeren-
sklaven als einen einmaligen, bedauerlichen Irrtum der katho-
lischen Kirche in lingst verflossener Zeit hin.

Nach dem Untergang Siebenbiirgens fiel die Aufgabe, die
nationale und religiose Freiheit unter sehr ungliicklichen
geschichilichen Umstinden 2zu schiitzen, dem Konigreich
Ungarn zu. Nacheinander brachen zwei Tiirkenkriege aus; der
erste wurde 1664 durch den Frieden von Vasvar beendet, der
die Grenzen des fiirkisch besetzten Gebietes wiederum er-
weiterte; der andere nahm mit dem Friedensschluli von
Karléca sein Ende, und sein Ergebnis war die Befreiung des
ungarischen Territoriums (1683—1699) vom tlirkischen Joch.
Beide Friedensvertrige hatten verhingnisvolle Folgen.

Nach dem schmachvollen Frieden von Vasvar verbiindeten
sich die Magnaten des Landes zur Befreiung von der habs-
burgischen Herrschaft, zur Erneuerung des nationalen Konig-
fums. Diese von der katholischen Hocharistokratie geleitete
Verschworung wurde jedoch rasch unterdriickt. Dennoch hatte
sie eine sehr grofle Bedeutung, weil sie auch die protestan-
tischen, vor allem die reformierten adligen Mittelschichten der
13 Gespanschaften zum nationalen Widerstand organisierte.

Die ersten Kurutzen waren reformierte Adlige, die vor der
Rache des deutschen Kaisers und Konigs von Ungarn,
Leopolds I. (1657—1705), in die an Siebenbiirgen angrenzen-
den Gespanschaften flohen und die Landbevdlkerung zu den
Waffen riefen. Der Name ,Kurutzen“, mit dem man sie be-
zeichnete, erinnert an den Aufstand ungarischer Leibeigener,
die zu Soldaten (,Kreuz-Helden®) in einem Kreuzfahrerheer
geprelit waren, 1514. Die Kurutzen trugen diesen Spottnamen
ebenso stolz wie die kidmpfenden franzosischen Reformierten
den Namen ,Hugenotten®. Die Kuruizenbewegung entstand
aus dem Biindnis des reformierten Adels und der reformierten
Leibeigenen (1672). Der so entfachte Kurutzenkrieg war bis
zum Auftreten von Franz Rakoéczi II. (1703) ein Krieg der
Protestanten, dessen geistige Fithrer — wie zur Zeit von
Boeskai — die reformierten Prediger waren. Die Dichtung und
Publizistik dieser Epoche setzte sich mit der Frage ausein-
ander, ob der Tiirke oder der Deutsche der groflere Feind der
Ungarn sei. Die Prediger antworteten: der Deutsche, weil der
Tiirke nur unsere kirperliche Freiheit vernichtet, wéhrend
der Deutsche das ungarische Volk auch der geistigen Freiheit
béraubt.

Die neuere Forschung hat bewiesen, dall die reformierten
Prediger schon an der katholisch geprédgten Wesselényi-

Verschworung (1664—1671) teilnahmen. Wir betrachten auch
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den Preflburger Galeerensklavenprozefi als einen politischen
Prozel}; in ihm wurden die Prediger nicht ohne Grund des
Hochverrats und der Konspiration mit den Tiirken angeklagt.
Nattirlich bot diese Tatsache fiir Wien einen ausgezeichneten
Vorwand, den ungarischen Protestantismus niederzuschlagen.
Besonders beachtenswert ist die Anklage der Tiirkenfreund-
schaft. Der heidnische Tirke war bis dahin gleichermafen
von den Katholiken wie von den Protestanten gehafBit worden;
aber jetzt, als die Prediger vor den Verfolgungen in das tiirki-
sche Okkupationsgebiet flichen, wird in der reformierten Ver-
kiindigung plétzlich die Stimme der Tiirkenfreundschaft hor-
bar. Welch langen Weg hat der ungarische Protestantismus
zuriickgelegt, bis er hierhier gelangt ist!

In ftiirkischen Turbanen ermutigen nun die reformierten
Prediger die Landbevélkerung zum Kampf und fallen mit der
Waffe in der Hand bei Batitz und bei Gyorke (1672), den ersten
Schlachten des Kurutzenaufstands. Die reformierte Verkiindi-

_gung und die Erbauungsliteratur hat in dieser Zeit politischen

Inhalt: die Feldpredigt von Mihaly Tolnai, das ,Szent
Had*® (Heiliges Heer, 1675), ist ein meisterhafter Militar-
traktat fiir die Kurutzen im Geiste der Schriften des in ganz
Europa hochgepriesenen Dichters und Helden gegen die
Tiirken, Nikolaus Zrinyi (f 1664). Auch die groBartige Fliicht-
lingsdichtung dieser Epoche ist bis auf wenige Ausnahmen
reformierte Poesie. Als der Fiihrer des ersten Kurutzen-Frei-
heitskrieges (1678—1686) Emerich Th 6k 61y, mit seinem tiir-
kischen Verbiindeten aus dem Lande verdriingt wird, organi-
sieren die reformierten Prediger und Schulmeister die Kurutz-
Volksbewegungen, die den Freiheitskampf wvon Franz
Rakoécezi II. vorbereiten.

Die erste Phase der Kurutzenkiimpfe bis Rdkéczi macht auf
uns den Eindruck eines Religionskrieges: die kaiserlichen
Heere werden von Jesuiten, die protestantischen von Predigern
begleitet, und die von den Protestanten gegen die Jesuiten
veriibten Grausamkeiten sind vielleicht noch schrecklicher als
die der Jesuiten gegen die Protfestanten. In dieser Epoche
bedeutet die Konfessionszugehorigkeit auch eine politische
Parteinahme: ein Reformierter kann kein anderer als ein
Kurutze sein, weil er das Fortbestehen seiner Kirche nur von
dem Sieg des Unabhingigkeitskrieges erhoffen kann, und
wenn ein Katholik zu einem Kurutzen wird, tritt er sofort
zur reformierten Konfession iliber, wie das durch das Beispiel
des hochadligen Barons Nikolaus Orlai oder durch das des
Franz Galambos, eines Angehérigen des miftleren Adels,
veranschaulicht wird. Die zwanzig Jahre ungarischer Ge-
schichte von Thokélys Sturz bis zum Angriff Rakdezis (1683 bis
1703) bedeuten die schwerste Periode in der Geschichte der
Reformierten Kirche von Ungarn.

Der Freiheitskampf von Franz Rakdeczi I1. (1703—1711)
ist das letzte grofle Unternehmen des nationalen Kurutzen-
widerstandes. Aber er zeigt schon micht mehr das oben um-
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rissene Bild. In ihm kimpften zum erstenmal Protestanien
und Katholiken Schulter an Schulter im Heer eines katho-
lischen Fiirsten ,,Cum Deo pro Patria et Libertate®. Was er-
maoglichte das Zusammengehen der Konfessionen zum Wohl
des Vaterlandes? Es steht fest, dafl das ungarische Volk der
Konfessions- und Religionskriege iiberdriissig geworden war;
aber eine Hauptursache der Wandlung liegt doch in der reli-
gidsen und politischen Uferzeugung Réakoczis, Er war der erste
ungarische Staatsmann, der bewulit das religiose Element
nicht nur aus politischem und militdrischem Interesse — im
Hinblick auf die Vereinigung simtlicher nationaler Krifte —
ausschlof3, sondern auch aus religiéser Uberzeugung. Er, der
inbriinstige Katholik, bekannte sich schon in der Heimat, nicht
erst in der Emigration, zu ketzerischen Prinzipien, als er
dulerte, dali zwischen den christlichen Konfessionen in Un-
garn kein wesentlicher Unterschied vorhanden sei, dal} sie nur
durch formale Unterschiede voneinander getrennt seien, also
jhre Vereinigung moglich, ja sogar eine notwendige Aufgabe
im Interesse der Nation sei. Sein bertihmtes interkonfessio-
nelles Gebot und sein nicht weniger berithmter konfessionen-
versohnender Reichstag von Szécsény (1705) waren die ersten
Schritte auf dem Wege der Verstidndigung beider Konfessionen.

Die Niederlage des Freiheitskampfes von Rakdczi stellt eine
dhnliche Tragidie im Leben der ungarischen Nation dar wie
die Niederlage des ungarischen Konigtums unter Matthias in
der Schlacht bei Mohacs (1526) oder wie der Fall von Buda
(1541), der Hauptstadt des Landes. Und sie bedeutet eine nicht
geringere Tragodie fiir die Reformierte Kirche von Ungarn.
Dank der Széesényer Lagerversammlung hatte unsere Kirche
den groéften Teil ihres historischen Besitzstandes wieder-
erhalten; zu neun Zehnteln bestand das Kurufzenheer aus
reformierten Soldaten. Mit dem Frieden von Szatmar schwand
die Hoffnung, daB Ungarn vom Habsburgerjoch befreit wer-
den konne. Fiir immer schwand die zweihundert Jahre alte
Hoffnung der Reformierten Kirche von Ungarn, dafi Ungarn
ein Land von protestantischer Mehrheit werden oder bleiben
konne. Die groBle Gelegenheit zur Aussthnung der Kon-
fessionen war versdumt.

Den grifiten Verlust erlitten jedoch die ungarischen Leib-
eigenen. Seit Boeskais Sefhaftmachung der Haiducken hegten
sie die Hoffnung, dafl sie zum Dank filir ihr vergossenes Blul
von der Leibeigenschaft befreit wiirden und in freien Hai-
duckengemeinschaften leben konnten. Diese Hoffnung ent-
faltete sich in dem Freiheitskrieg unter Boeskai, und in dem
Freiheitskrieg unter Rakdczi stand ihre Verwirklichung nahe
bevor. Es gereicht unserer Kirche zur Ehre, dall sie seit ihrer
Geburt, auch in den bittersten Epochen ihrer Geschichte, das
elende Schicksal der ,armen, unterjochten Leibeigenen” mit

Mitleid betrachtete und in der Verkiindigung das Wort fiir sie

ergrifi. Wihrend der Freiheitskriege unterstiitzten die tiichtig-
sten Prediger den Kampf der Bauern um ihre Befreiung von
der Leibeigenschaft. Das wichtigste literarische Dokument
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dieses Kampfes, das schénste Denkmal aus der Kurutzendich-
tung, das , Lied eines armen Burschen®, wurde in der Zeit des
Freiheitskampfes unter Rakéczi von einem reformierten Feld-
prediger verfalt.

IV.

Auf den Freiheitskrieg unter Rakéczi folgie in der Ge-
schichte unserer Kirche jene Epoche, die man friither als die
~Zeit der unblutigen Gegenreformation® bezeichnete, Diese

e ist die Zeit Karls 111, (1712—1740) und Maria Theresias
(1740—1780) bis zum Regierungsantritt von Joseph II., dem
Herrscher des aufgeklirten Absolutismus. — Das 18. Jahr-
hundert ist das am wenigsten griindlich durchforschte Jahr-
hundert der ungarischen Geschichte. In unseren Augen ist es
ein zwiespéltiges Jahrhundert, ein Jahrhundert mit einem
Janusgesicht. Es ist noch von den Erinnerungen und von der
Stimmung der fritheren Freiheitskriege durchwoben; in der
ersten Hilfte des Jahrhunderts wird noch Rékéezi zuriick-
erwartet. Aber all das ist andererseits nur ein Abschied von
der Vergangenheit oder ein sehr bewulBites Sich-Fiigen und
Sich-Anpassen an die neue Lage. an die jetzt schon als end-
gdltﬂtﬁ betrachtete Unterordnung unter die Habsburgerherr-

aft. ;

Diese Zwiespiltigkeit 1dBt sich auch in der Haltung des
ungarischen Volkes und der Reformierten Kirche gut beob-
achten. Die nationalen Kurutzenbewegungen in der ersten
Hilfte des Jahrhunderts waren in einem solchen Male refor-
mierte Aufstinde, dall die aufriihrerischen Bauern nur Refor-
mierte in ihre Reihen aufnahmen und unter ihren Organi-
satoren immer auch Prediger zu finden waren. Thre Agitatoren
waren kalvinistische Studentenvaganten, die aufriihrerische
Reden hielten, Aufrufe gegen den ,einen Holzgott anbetenden®
Kaiser und gegen die ihre rebellische Vergangenheit verleug-
nenden katholischen oder katholisierenden , niedertréichtigen,
verriiterischen® Herren entwarfen. In diesen Aufstiinden ver-
banden sich die religiosen Anliegen der Reformierten mit der
Verbitterung der unterdriickten und infolge der sich aus-
breitenden Pachtwirtschaft immer mehr verelendenden Leib-
eigenen. Die Reformierte Kirche und die reformierte Herren-
schicht, aber auch das Volk selbst gaben ihre Opposition immer
mehr auf, weil sie ihre ohnehin schon schwere Lage nicht mit
einer Haltung, die den Argwohn oder die Vergeltung der
Regierung herausfordern mufite, noch mehr belasten wollten.

Die Geschichtsschreibung hat dieses demiitige, flehende Ge-
sicht unserer Kirche des 18. Jahrhunderts aufbewahrt. In der
Tat war die Geschichte unserer Kirche in dieser Epoche nichts
anderes als eine lange Reihe von Beschwernissen. Auch in
der staatsrechilichen Lage unserer Kirche hatte sich eine
Wandlung vollzogen: nunmehr wollte der Hof nichts mehr
von den staatsrechtlichen Garantien wissen, auf die sich die
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protestantischen Redner auf den sich mit den protestantischen
Religionsbeschwerden befassenden Reichstagen so nachdriick-
lich berufen hatten. Der Reichstag von 1714/15 iibertrug dem
Herrscher das Recht der Entscheidung in den Religionsange-
legenheiten, und seitdem waren beide protestantischen Kirchen
der Willkiir des Konigs bzw. der Regierungsstellen preis-
gegeben. Die neue Regierungsstelle fiir die Erledigung der un-
garischen Angelegenheiten, der auf ungarischem Territorium
residierende Statthalterbeirat, den der Reichstag von 1722/23
ins Leben gerufen hatte, wurde mit Recht die ,GeiBel der
Ketzer” genannt: Durch seine zahlreichen Religionsverordnun-
gen hat er das Leben der protestantischen Kirchen ein halbes
Jahrhundert hindurch geldhmt und fast vollstdndig geknebelt.

Aber das Verhalten der katholischen GrofBgrundbesitzer und
des unter dem Schutz des Patronatsrechts eigenmaéichiig han-
delnden Klerus hatte viel schwerere Folgen als die offiziellen
Malinahmen der Regierung. Durch Bekehrung oder durch
Verjagung der protestantischen Bevilkerung wurden Hunderte
von Kirchen besetzt und Hunderte von Gemeinden aufgelost.
Die Gegenreformation war nicht wihlerisch in ihren Metho-
den. Erschiitternde Angaben sind iiber ihre an die Inquisition
erinnernde Grausamkeit erhalien geblieben. In den katho-
lischen Stéddten durfte sich kein Protestant niederlassen, in die
Magistrate der protestantischen Stidte wurden Katholiken
hineingedriangt, die Ziinfte wurden unter schweren Strafen
zur Teilnahme an den Prozessionen gezwungen. Ein Adliger
durfte kein Amt bekleiden, wenn er nicht in seinem Amtseid
den Namen der Heiligen Jungfrau einschlof3.

Die fiir diese Epoche charakteristische Gemeindeform un-
serer Kirche war die verwaiste Kirchgemeinde, jene Gemeinde,
deren Kirche beschlagnahmt, deren Pastor vertrieben war, die
aber weder konvertieren noch in die Fremde ziehen wollte.
Eine Zeitlang verbarg sich noch ein Schulmeister oder ein
Levit in diesen Gemeinden. Nachdem auch er verjagi worden
war, nahmen die Dirfer einen reformierten Notar in ihren
Dienst, und der primitive Kultus wurde von diesem heimlich
ausgeiibt. In den Gebieten an der Theill waren solche ver-
waisten Kirchgemeinden weniger zu finden, auch war dort die
Beschlagnahme der Kirchen nicht so hédufig; aber auch diese
Gemeinden litten unter der Unterdriickung, denn ihr mora-
lischer Verfall wuchs, weil die Kirche keine Synoden halten
und keine regelmiBigen Visitationen durchfithren durfte.

Wihrend dieser Epoche verdnderte sich auch die geogra-
phische Verbreitung des reformierten Glaubens. Nicht jede
Gemeinde trat in ihrer Gesamtheit zum Katholizismus tiber;
viele ergriffen den Wanderstab und liellen sich an einem Ort
nieder, an dem sie in der Ausiibung ihrer Religion nicht ge-
stort wurden. Die Besiedlung der unter der Tiirkenherrschaft
entvilkerten Ungarischen Tiefebene ist zum Teil das Resultat
dieser Emigrationen. Infolge der Auswanderung der ungari-
schen reformierten Einwohnerschaft verédnderte sich die Natio-
nalitdtengrenze im Gebiet des oberen Donauraumes und in
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den dem ehemaligen siebenbiirgischen Fiirstentum benach-
barten Gebieten zum Nachteil des Ungarntums.

In diesem Zeitraum #dnderte sich auch die Art und Weise der
Kirchenverwaltung: Die Herrenschicht, die Patronatsherren,
wollte ihren Teil an der Kirchenverwaltung haben. Der Kon-
vent von Bodrogkeresztur (1734), die Konferenz der sich zur
reformierten Kirche haltenden Adligen, stellte Kuratoren an
die Spitze der Kirchendistrikte und Seniorate, und damit be-
gann jener Vorgang in unserer Kirche, der zu ihrer gemein-
samen, paritdtischen Verwaltung durch Pfarrer und Laien
fiihrte. Diese Entwicklung war eine Notwendigkeit in unserer
Kirche: ohne die Vermittlung der weltlichen Patronatsherren
gab es keine Moglichkeit, sich der Rechtsmittel zu bedienen,
ja nicht einmal eine Moglichkeit, Religionsbeschwerden zu
unterbreiten. Frither war die Kirche von den Superintenden-
ten und Senioren mitHilfe der ihnen beigeordneten Assessoren
verwaltet worden, und die Mehrheit der Pfarrer wollte diese
Ordnung aufrechterhalten.

Uber dieses Problem wurde in unserer Kirche jahrzehnte-
lang gestritten — denken wir nur an den Prozefl von Nikolaus
Sinai (1791—1803) —, und zwar hauptsidchlich deswegen, weil
die Prediger sehr bittere Erfahrungen mit der Vormacht-
stellung und Eigenmichtigkeit der ortlichen Patronatsherren
gemacht hatten. Wiahrend dieser Epoche, aber auch schon
frither, finden wir oft in den geschichtlichen Quellen unserer
Kirche den brutalen, ungebildeten Grofigrundbesitzer, der
sich mit seinen Adelsprivilegien gegeniiber den aus der Leib-
eigenschaft stammenden Predigern briistete. Mancher Patro-
natsherr bedeutete geradezu eine Gemeindeplage und scheute
nicht einmal davor zurlick, die Kirchenpiriinde fiir sich in
Anspruch zu nehmen. Es gab auch Fille, dall die Prediger von
den Gutsherren als geflohene Leibeigene behandelt wurden,
bis sie sich mit riesigen Summen von der Leibeigenschaft los-
kauften. Selbst reformierte Gutsherren verfolgten leibeigene
Prediger.

V.

Unter solch jammerlichen Umstinden lebte unsere Kirche
— fast zu einer Bauernkirche geworden —, als Joseph II, sein
Toleranzedikt erlieB (1781), das die Verfolgung untersagte.
Die fiinfte Epoche der Geschichte der Reformierten Kirche
von Ungarn reicht vom Erla dieses Toleranzediktes bis
zum Erlall des die Autonomie der Kirche aufhebenden kaiser-
lichen offenen Befehls der Patentverordnung (1859) bzw. bis
zu deren Widerruf (1860). Das ist eine lange Periode: ihre
duflere Geschichte ist uns wohlbekannt, desto weniger ihre
innere,

Ungarische reformierte Prediger haben noch niemandem
zu Ehren so viele Oden geschrieben wie zum Ruhme von
Joseph II. Der absolutistische Habsburger Herrscher, der sich,
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die ungarische Verfassung miBachtend, nicht zum Kénig von
Ungarn kronen lieB und damit den nationalen Widerstand
der Ungarn gegen sich herausforderte, wurde von der Refor-
mierten Kirche, deren Glieder noch zwei Generationen zuvor
mit der Waffe und mit enthusiastischer protestantischer
Rhetorik gegen die Willkiirherrschaft des Habsburgerhauses
gekimpft hatten, als Erretter begriiBt. Wir soliten diese
Dankesbezeugungen recht verstehen; 1781 dachte némlich
jeder Protestant, daBl Joseph II. den ungarischen Protestantis-
mus im letzten Augenblick gerettet habe; aber wir sollten auch
beachten, was fiir eine gewaltige Umwandlung sich in der
reformierten Geschichtsbetrachtung abzuzeichnen begann: das
nationale Interesse wurde in den Hintergrund gedringt und
das religitse, genauer gesagt das konfessionelle in den Vorder-
grund geriickt. Seit 1781 ist unsere Kirche durch diese parti-
kularistische Betrachtungsweise gekennzeichnet. Es ver-
wundert uns allerdings nicht, daB nicht einmal die gebildeten
Koépfe dieser Epoche erkannten, daB die Reformierte Kirche
von Ungarn im Toleranzedikt ein Geschenk zweifelhaften
Wertes erhielt, weil es ndmlich nicht das Geschenk Josephs II,
sondern das der europiischen Aufklirung war, das Geschenk
jener in den Rationalismus einmiindenden Aufklidrung, die
uns zwar geholfen hat, unsere niedergerissenen Kirchen auf-
zubauen, die sie aber spiiter auch geleert hat.

Mit diesen Erdrferungen ist schon angedeutet, dall mit dem
Toleranzedikt allmihlich, aber folgerichiig eine neue Krisen-
zeit im Leben der reformierten Kirche einsetzte. Es ist hier
weder notig, die Natur der Aufklirung oder den aus dieser
sich entwickelnden Liberalismus und Rationalismus noch den
darauf folgenden religidsen Indifferentismus (religitse Gleich-
giiltigkeit) zu schildern. Ebensowenig ist es notig, den Inhalt
des Toleranzedikts darzulegen. In unseren Dorfern und
Stidten finden wir viele Bauten, die nach der Verkiindung
des Toleranzedikts entstanden sind. Joseph II. gestattete den
Reformierten, sich, wenn ihre Kriifte dazu reichten, Bethiuser
zu bauen, aber ohne Turm und nur mit solchen Tiiren, die sich
nicht zur Strafie hin 6ffneten. In den beiden protestantischen
Kirchen erwachten 1015 Mutter- und Tochtergemeinden zu
neuem Leben, nachdem der Kaiser genehmigt hatte, dall die
verwaisten Kirchengemeinden, wenn sie es vermochten,
Pfarrer und Schulmeister anstellten. Was seine Verordnungen
noch an Benachteiligungen der Protestanten enthielten, wurde
zum groBten Teil durch den 26. Artikel von 1791 beseitigt, der
zum Grundstein der staatsrechtlichen Lage der ungarischen
evangelischen Kirchen in der folgenden Zeit geworden ist.
Auf dieser Grundlage aufbauend, versuchte die reformierte
Synode von Buda im Herbst 1791, aus den fiinf Kirchendistrik-
ten die Gesamtkirche und deren Verfassung zu schaffen. Ob-
wohl diese Vorlagen, in denen sich immer noch der Kampf
des Pfarrerstandes mit den GroBgrundbesitzern wider-
spiegelte, nie Gesetzeskraft erlangten, wurden sie doch zur
Grundlage der spiteren kirchlichen Gesetzgebung.
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Auf den grofien Reform-Reichstagen von 1825 bis 1848 er-
hielten alle noch bestehenden protestantischen Beschwerden
Rechtsbeistand, bis der Reichstag von 1848 im Artikel 20 das
wichtigste Prinzip der volligen Gleichberechtigung und Rezi-
prozitit der anerkannten Konfessionen festlegte und anord-
nete, daB die kirchlichen und fiir das Schulwesen notwendigen
Bediirfnisse der Konfessionen durch ,gesamistaatliche Mittel*
gedeckt werden sollten. Kein anderes Gesetz wurde von un-
serer Pfarrschaft so hidufig zitiert wie der Artikel 20 von 1848.
Dieses Gesetz wurde jedoch nie verwirklicht, weil bald darauf
— 1849 — die ungarische Revolution niedergeschlagen wurde.
Danach wollte der habsburgische Absolutismus zu der Kon-
zeption Karls III, zurtickkehren und mit Hilfe eines kaiserlich-
koniglichen Oberkonsistoriums die beiden protestantischen
Kirchen durch Verordnungen verwalten. Die ungarischen
evangelischen Kirchen aber, unter ihnen besonders die refor-
niierte, schiitzten ihre Aufonomie durch konsequenten und
erfolgreichen Kampf, bis der Kaiser im Interesse des filligen
tisterreichisch-ungarischen Ausgleichs die Patentverordnung
widerrief. Der sich daraufhin entfaltende Patentkampf hat
eine groBere Literatur als der Galeerensklaven-Prozefl.

Wir kénnen beobachfen, wie die Gemeinden allmihlich den
Zustand der jimmerlichen Armut und Vernachlidssigung iiber-
winden, in den sie wihrend des 18. Jahrhunderts geraten
waren: statt der Lehmkirchen werden Steinkirchen gebaut;
aber von einer sittlichen Erneuerung der Gemeinden kinnen
wir nicht sprechen. Wir kénnen traurige Berichte von der
Untiichtigkeit der Pfarrer, von Gemeindestreitigkeiten, von
der Unbeholfenheit der Kirchenverwaltung, von der Schwi-
chung des Glaubens und der Lockerung der Sitten lesen.
Dieser Prozefl erreichte seinen Hohepunkt in der folgenden
Epoche. Aber noch immer gab es frihlich singende Gemeinden
und tiefgldubige Christen, die nach des Tages Arbeit in ihrer
Bibel lasen und sich an dem wvolkstiimlichen Frommigkeits-
buch der reformierten Kirche, dem , Alten Szikszai®, das von
seiner ersten Veroffentlichung (1786) bis jetzt 82 Auflagen er-
lebt hat, erbauten.

VL

Die Zeit des Liberalismus ist jene geschichtliche Epoche der
Reformierten Kirche von Ungarn, die wir mit den Mitteln der
systematischen Geschichtsforschung untersuchen koénnen. Sie
reicht von 1861 bis 1920, bis zum den ersten Weltkrieg ab-
schlieBenden Frieden von Trianon. Diese Epoche stellte das
rasche Sinken, fast den Untergang unserer Kirche dar.

Die #uBeren Ereignisse lassen sich schnell berichten. Der
Reichstag von 1865 bis 1868 ordnete das Verhiltnis der Kon-
fessionen, z. B. auch hinsichflich des Bekenntnisstandes der
aus Mischehen geborenen Kinder, im Sinne der vblligen
Gleichberechtigung und Reziprozitit und erliel Bestimmun-
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gen iiber die den Kirchen zu gewihrenden staatlichen Zu-
schiisse. Die Einfithrung des Staatszuschusses fiir Pfarrer-
gehilter 1898 war die verspidtete, partielle Verwirklichung
dieses Versprechens. Die Synode von Debrecen 1881 schuf die
einheitliche Reformierte Kirche von Ungarn und unterstellte
die bis dahin nur miteinander foderierten Kirchendistrikte
endlich der Organisation und Jurisdiktion der Synode und des
Generalkonvents. In der Arbeit dieser und der darauffolgen-
den Synoden wurde jedoch jener Juristengeist stark bemerk-
bar, der sich seitdem, fast bis in unsere Tage, in der Ver-
waltung und Gesetzgebung zum Nachteil der evangelischen
Lehre ausgebreitet hat.

In den neunziger Jahren brach zwmchen der katholischen
Kirche und den protestantischen Kirchen von neuem der
Kampf wegen der Taufe der aus Mischehen geborenen Kinder
aus. Zu dieser Zeit hatte die Staatsmacht zur Verteidigung
ihrer Autoritdt und des innerstaatlichen Friedens den Weg
der radikalen Reformen eingeschlagen. Die obligatorische stan-
desamiliche Eheschliefung, das staatliche Ehe- und Familien-
recht und das staatliche Heiratsregister wurden eingefithrt, die
jlidische Religion wurde fiir anerkannt erkldrt, ebenso wurde
die Nichtzugehorigkeit zu einer Religion ermdglicht; aber
gleichzeitig — als seltsamer Kontrast zur liberalen Religions-
politik — wurde zur Befriedigung der katholischen Kirche
die Ausstellung des Verpflichtungsscheines (Reverses) ge-
statfet, dafB Eltern in konfessionell gemischten Ehen sich hin-
sichtlich der Religion ihrer Kinder im vornhinein erkldren
sollten.

Im Zeitalter des Liberalismus ist die reformierte Kirche
praktisch einen Synkretismus mit der liberalistisch-ratio-
nalistischen Weltanschauung eingegangen. In der Kirche trat
an die Stelle des lebendigen Glaubens die noch lebendige, aber
schon schwicher werdende Tradition. Einer unserer Seniorats-
kuratoren charakterisierte die damalige Glaubenslage wie
folgt: ,Wir sind eigentlich Unitarier und unsere Frauen
Katholiken.” Die Verkiindigung wurde in ihrem Inhalt seicht,
durchsetzt mit liberalistischen Phrasen, und in ihrer Technik
zu einer oberfldchlichen, klischeehaften Rhetorik verzerrt.

Noch auffallender ist die moralische Oberflachlichkeit, die
oft eine fiefe Verderbnis der Sitten, besonders in den Kreisen
des sogenannten vornehmen Mittelstandes und des wohlhaben-
den Bauerntums, verdeckte. Die Sitten dieses Zeitalters kenn-
zeichnete ein zeitgendssischer reformierter Dichter pietistischer
Richtung: ,Die Angst, die Selbstsucht und die GenuBsucht
toten jeden heiligen Glauben in uns: Tugend, du bist ein
bloBer Name, und du, Freiheit, nur ein Traumbild, das zu er-
reichen nie méglich ist.* Der moralische Verfall des Bauern-
tums zeitigte seine bitteren Friichte in dem Einkindsystem,
das ganze Gebiete entvilkerte. Auffallende Symptome sitt-
licher Lockerung waren auch in reformierten Pfarrerfamilien
zur._ finden.
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Das protestaniische Bewulitsein in unseren Gliaubigen
wurde schwicher. Infolge des stindig zunehmenden Bevilke-
rungsaustausches wuchs auch die Zahl der Mischehen, und die
Zahlenreihen der Statistik sprechen davon, wie leicht die
reformierte Ehehédlffe auf ihren evangelischen Glauben oder
auf den ihrer Nachkommenschaft verzichtete. Die rémisch-
katholische Kirche aber wurde in der Zeit des Liberalismus
stérker. In vielen reformierten Dorfern und Marktflecken, wo
die Katholiken vor einigen Jahrzehnten nur dem Namen nach
bekannt waren, wurden katholische Kirchen gebaut und katho-
lische Gemeinden gegriindet.

Auch die gesellschaftliche Basis der reformierten Kirche ver-
engte sich, und zwar einerseits, weil infolge des Einkind-
systems, des Glaubenswechsels und der Reverse der Zuwachs
der reformierten Bevdlkerung hinter dem der anderen Kon-
fessionen zuriickblieb, andererseits weil die Kirche sich nicht
viel um die Seelsorge unter den drmeren Gesellschaftsschich-
ten kiimmerte; sie wurde immer mehr zu einer Kirche der
Kleinbiirger, der subalternen Beamfen und der GroBbauern.
Dem Agrarproletariat und den Arbeitern wubBte sie nichts
ZUu sagen.

Es begann der Zerfall der alten Gemeinden; sie wurden von
dem sich stark entwickelnden Kapitalismus aufgeltst. Die
Dorfbevolkerung versuchte, sich aus dem engen Rahmen des
Bauernlebens zu ldsen; die Flucht in die Stidte begann. Nicht
iiberall gelang es. die Reformierten in neuen Gemeinden zu
organisieren; in ihrer Mehrzahl gingen sie der Kirche ver-
loren. Budapest wurde von den aus den Dérfern zustrémenden
Reformierten zu einer ungarischen Stadt geformt. Die alten
Gemeinden wurden von' der Agitation der sich rasch ent-
wickelnden Sekten dezimiert. Die Sekten gewannen haupt-
sichlich in den Kreisen des Agrarproletariats viele Mit-
glieder, weil die reformierte Kirche sich in eine Klassenkirche
umzuwandeln begonnen hatte.

Das moralische und ethische Niveau der Pfarrerschaft nahm
immer mehr ab. Unsere Pfarrer, S6hne von subalternen Be-
amten, von Handwerkern und Bauern, suchten materiellen
Wohlstand und gesellschaftliches Emporkommen im Pfarrer-
beruf. Sie wollten vornehme Leute werden und iibernahmen
die Manieren und die Moral der herrschenden Klasse. Die
Senioratsprofokolle sind voll von Fillen skandaléser Pfarrer-
wahlen. Den Pfarrern war an der materiellen Unabhiingigkeit
von den Gemeinden gelegen, und stait seelsorgerische Arbeit
zu leisten, bewirtschafteten sie ihr Gut und forderten leiden-
schaftlich die Vollstreckung des Artikels 20 von 1848, damit
sie nicht auf ihre Gemeindemitglieder angewiesen seien. Die
Kirchenverwaltfung erstarrte im Biirokratismus. Der Nepotis-
mus wucherte. Die Leiter der kirchlichen Kérperschaften woll-
ten einen immer griéferen Einflull auf das offentliche Leében
gewinnen, indem sie hohe staatliche Funktionire, namhafte
Méanner des offentlichen Lebens, ungeachtet dessen, ob sie
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Gliubige und Menschen von hoher Moral waren, zu Distrikts-
und Senioratskuratoren wihlen liefen.

Im Zeitalter des Liberalismus hat die Reformierte Kirche
von Ungarn verlernt, die echten Interessen des ungarischen
Volkes zu erkennen. Sie stimmte dem Illusionismus ihrer Zeit
zu, bejahte die Magyarisierung der anderen Nationalititen,
kilmmerte sich jedoch wenig um die Auswirkungen des Ein-
‘kindsystems und war nicht erschiittert von der Tatsache, daB
Zehntausende nach den transatlantischen Liindern auswander-
ten. Sie blieb in den Kiampfen der Tagespolitik stecken, er-
kannte nicht die soziale Krise der ungarischen Gesellschaft,
und mochte sie sich auch noch so laut auf die groBen Leistun-
gen in ihrer Vergangenheit berufen und noch so gern die so-
genannten Unabhiingigkeitsparteien unterstiiizen, so war sie
dennoch — hauptsiichlich gefiihlsméBig — fest in den Rahmen
der Monarchie eingegliedert.

In dieser Krise unserer Kirche hitte nur eine der finnischen
dihnliche Volkserweckung helfen koénnen. Im allgemeinen
{iberschiitzen wir die Wirkung und die Bedeutung der von den
hoheren Gesellschaftsschichten ausgehenden Erweckungs-
bewegungen, die sich im Leben unserer Kirche seit dem Ende
des 19. Jahrhunderts zeiglen. Die Fiihrer dieser Bewegungen
erkannten nicht die wjrklichen Ursachen der Ubelstinde und
waren auBerstande, ihre Klassenschranken zu iiberwinden. Es
war nicht ihr Ziel, eine ethische Erneuerung zu verkiinden.
Den Frommigkeitstraditionen der Reformierten Kirche von
Ungarn waren sie abgeneigt und ahmten auslidndische Vor-
bilder nach. Ihre Bewegung erreichte nicht die Gemeinden
und erstarrte schlieBlich im Selbstzweck des Vereinslebens.
Wir pflegen diese und die Bewegungen des 20. Jahrhunderts,
die von groBerem Umfange, aber der ethischen Erneuerung
gegeniiber ebenso gleichgiiltig waren, mit dem Namen des
Pietismus zu bezeichnen. Das ist ein Fehler. Diese Bewegungen
waren doch weit entfernt von dem warmen, aufrichtigen,
rithrigen und praktischen — und es sei noch hinzugefiigt:
demiitigen — Christentum des Pietismus im 18. Jahrhundert.

Der Friede von Trianon zerbrach diese kranke Reformierte
Kirche, deren Verfall durch die sittliche Verwahrlosung wih-
rend des ersten Wellkrieges beschleunigt worden war. Die
osterreichisch -ungarische Monarchie, dieser dualistische
Staatsrahmen, in den Ungarn seit mehr als einem halben
Jahrhundert (1867—1918), seit dem Ubereinkommen mit dem
habsburgischen Herrscherhause, gelebt hatte, wurde aufgeldst.
Der in Trianon bei Paris 1920 abgeschlossene Friedensverirag
hat mit dem historischen Ungarn auch die ungarische refor-
mierte Kirche aufgeteilt. Ab 1920 ist Gegenstand der vorliegen-
den Betrachtung nur die reformierte Kirche des heutigen
Ungarn.
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VII.

Das Leben unserer Kirche zwischen den beiden Weltkriegen
historisch zu untersuchen bedeutet eine schwere Aufgabe, weil
viele ihrer fithrenden Minner noch am Leben sind und die
Quellen nicht erschlossen werden kénnen. Die Eigenart dieser
Zeit kénnen wir nur in groflen Ziigen schildern.

Unsere Kirche versuchte, sich aus der Bindung an den iiber-
holten liberalen Rationalismus zu lésen und zum Wort und
su den Bekenntnisschriften zuriickzufinden. Das Niveau der
Verkiindigung hob sich, aber meistens nur in den Stadt-
gemeinden; von einer Erneuerung der Verkiindigung, die vom
Evangelium her ihren Anfang genommen hitte, kénnen wir
nicht sprechen. Die Kirchendisziplin festigte sich; aber wir
koénnen nicht von einer ethischen Erneuerung der Kirche
reden, Die Missionstitigkeit der Kirche nahm einen breiteren
Umfang an: aber ihre gesellschaftliche Basis wurde noch
enger, obwohl die Bemiihungen, die mittelstandische Infelli-
genz zu gewinnen, einige Erfolge aufzuweisen vermochte. Das
U'bel des Einkindsystems und die Sektengefahr vergrifierten
sich.

In politischer Hinsicht stimmte auch die Reformierte Kirche
der These vom sogenannten ,christlich-nationalen Ungarn® zu.
Sie redete zwar viel von der Notwendigkeit der nationalen
Einheit, von der gesellschaftlichen Verschnung, hat aber
soziale Reformen nicht genug unterstiitzt. Sie bestrafte und
brandmarkte diejenigen, die an den revolutiondiren Bewegun-
gen 1918/19 teilgenommen hatten, und brachte diejenigen, die
sich in der Kirche fiir soziale Reformen einsetzten, mit brutalen
Mitteln zum Schweigen. Im allgemeinen war sie bestrebt, die
mit christlich-nationalen Losungen operierende Staatsfithrung
davon zu iiberzeugen, daf sie nicht mehr das alte liberale Ge-
bilde sei, sondern die neuen Besirebungen unterstiitzen wolle.

So mubte sie notwendigerweise auf denselben Weg geraten
wie die katholische Kirche, die in dieser Zeit so intolerant
und gewaltsam war wie nie zuvor. Der Reverskampf hatte
solche Ausmale angenommen, dafl nahezu der Friede der Ge-
sellschaft zerstért wurde. Die katholische Kirche geriet vollig
unter den Einfluf} der Jesuiten und versuchte, den Staat unter
ihre Kontrolle zu stellen. Sie erreichte z B., daB im Schul-
wesen die Amter nach den konfessionellen Verhiliniszahlen
besetzt wurden. Gegen die katholischen Angriffe verteidigte
sich die Reformierte Kirche dadurch, daB auch sie das offent-
liche Leben zu beeinflussen suchte und danach strebte, ge-
wissermalen eine Staatskirche zweiten Ranges zu werden.

Deshalb unterstiitzte sie ohne Bedenken die sich immer
mehr nach rechts orientierende Staatsfithrung, bis zum Faschis-
mus und zum Antisemitismus hin. Thre ,gn#édigen und hoch-
geborenen® Bischife, ihre Oberregierungsrat-Senioren erlang-
ten grofen EinfluB auf das 6ffentliche Leben und entwickelten
um sich einen groBen Personenkult. Auch unsere Kirche unter-
stiitzte den irredentistischen Nationalismus, und ihre Leiter
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sahen die Ursache fiir das immer griofer werdende soziale
Elend im Frieden von Trianon. Die Verkiindigung wurde
wiederum mit Phrasen des ostentativen Patriotismus iiber-
schiittet.

Es hatte den Anschein, daB dem Ende des zweiten Welt-
krieges auch der Untergang der geschichtlichen Reformierten
Kirche folgen miisse, und es stand nur in Frage, ob sich aus
der zusammenbrechenden Volkskirche eine reformierte be-
kennende Kirche entfalten kinne.

VIII.

Seitdem sind 19 Jahre verflossen, und eine villig neue ge-
schichtliche Situation ist entstanden: Aus unserem Vaterland
ist eine Volksrepublik geworden, die unter Fithrung der Ar-
beiterklasse, unter Anwendung der Prinzipien des historischen
Materialismus das Leben des ungarischen Volkes auf allen
Gebieten neu gestaltef.

Wie wurde diese revolutiondre Umwandlung von unserer
Kirche aufgenommen? Bei weitem nicht mit vélliger Ein-
miitigkeit. In den Jahren der Umwandlung kamen Minner
an die Spitze unserer Kirche, die erkannt hatten, dafi die Um-
wandlung den Interessen unseres Volkes dient, ja sogar
die einzige Miglichkeit seiner Genesung bedeutet, und die des-
halb Beistand und Hilfe zu leisten bereit waren. Auch hatten
sie erkannt, daB die Zeit der geschichtlichen Volkskirche ab-
gelaufen ist, die kirchlichen Privilegien nicht zu halten sind,
daB also unsere Kirche durch geduldige Erziehungsarbeit zu
einer Kirche umgestaltet werden mub, die die Gemeinschaft
der wirklich gldubigen Reformierten darstellt, zu einer Kirche,
die die Umwandlung gehorsam aus Gottes Hinden annimmt,
die in der neuen Zeit gern ihren Dienst leistet und in ihrem
Glauben stark genug ist, angesichts der weltanschaulichen
Lage unserer Zeit nicht in Angst, sondern in Zuversicht zu
leben.

Im Zeichen dieser dialektischen Dualitdt hat unsere Kirche
ihr Abkemmen mit dem neuen ungarischen Staat getfroffen
(1948), der die Glaubensfreiheit seiner Biirger auch in seiner
Verfassung garanfiert hat. Der Grundgedanke dieses Ab-
kommens ist die Trennung von Kirche und Staat auf Grund
gegenseitiger Ubereinstimmung bei stufenweiser Abschaffung
der Staatshilfe. Hinsichtlich dieses Programms hat sich in
unserer Kirche immer noch kein véllig allgemeines Einver-
stiindnis herausgebildet. Vielmehr hat sich sogar ein Wider-
spruch abgezeichnet. Die falsch verstandene kirchliche Tradi-
tion, der Widerstand der sich in der Kirche befindenden reak-
tiondren Gesellschaftsschichten, das Festhalten an kirchlichen
Privilegien, die infolge der Wandlung mancherorfs aufge-
tretene materielle Krise; der Mangel an geeigneten Minnern,
die groben Millgriffe ungeeigneter Mianner, die Kraftlosig-
keit der Verkilindigung und nicht zuletzt die dullere Agitation
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haben 1956 eine Krise in unserer Kirche heraufbeschworen,
die wir unter uns als ,kirchliche Auflehnung® zu bezeichnen
pilegen.

Heute aber bekennen wir uns stirker denn je zur Verwirk-
lichung der Prinzipien des Abkommens, weil wir nach der
Niederwerfung der Konterrevolution zu den edleren Tradi-
tionen unserer Vergangenheit zuriickzukehren begannen und
mit wachsendem Glauben, mit steigendem Realitiitsgefiihl
unsere Lage priifen und im Sinne der schon umrissenen
Grundlegung unser Verhiltnis zu unserem Staat, zu der neuen
Ordnung des ungarischen Lebens zu regeln versuchen. Wir
haben aber auch einige Probleme, deren Lésung wir noch gar
nicht in Angriff nehmen konnten; dazu gehirt z. B. unser Ver-
‘hilinis zum Katholizismus. Vielleicht haben wir jetzt die Linie
erreicht, an der eine neue Epoche im Leben der Reformierten
Kirche von Ungarn beginnt.
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